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RESUMEN

La presente investigacion aborda el estudio de una de las manifestaciones culturales méas
significativas del canton Riobamba como es Finados, la cual surge ante la problemética del
progresivo olvido y transformacion que ha existido en las tradiciones mortuorias, debido a
los procesos de migracién, cambios religiosos y pérdida de interés de las nuevas
generaciones mediante el objetivo general que fue analizar la celebracion de los Finados en
la parroquia de Quimiag desde el paradigma cualitativo, para la revitalizacion de la cultura
local, la cual se sustenta por una metodologia de enfoque cualitativo, con disefio etnografico,
por medio de entrevistas semiestructuradas las cuales fueron aplicadas a diez habitantes de
la parroquia, que, entre ellos el sacerdote, el animero y miembros de la comunidad, mismas
que se complemento6 con informacidn obtenida de la observacion participante y el registro
fotografico de la visita de campo. Los resultados muestran que la festividad constituye un
espacio de reencuentro intergeneracional, cohesion social y expresion espiritual, donde
practicas como el recorrido del animero, la preparacion de la colada morada y las misas
campales fortalecen la memoria colectiva. Asimismo, se evidencia que, pese a la influencia
de nuevas corrientes religiosas, la comunidad ha mantenido viva la tradicion mediante la
participacion familiar y la transmision oral. Se concluye que la celebracion de los Finados
actua como eje de identidad cultural y resistencia simbdlica, recomendandose la creacion de
proyectos educativos y comunitarios que promuevan su difusion y preservacién como
patrimonio inmaterial del Ecuador.

Palabras claves: Animero, Finados, Patrimonio, Tradicion, Quimiag



ABSTRACT

The present research addresses the study of one of the most significant cultural
manifestations of the Riobamba canton, known as Finados (Day of the Deceased). This
celebration emerges in response to the progressive oblivion and transformation that mortuary
traditions have undergone due to processes such as migration, religious changes, and the loss
of interest among new generations. The general objective of the study was to analyze the
celebration of Finados in the parish of Quimiag from a qualitative paradigm, aiming at the
revitalization of local culture. The research was supported by a qualitative methodological
approach with an ethnographic design, employing semi-structured interviews applied to ten
inhabitants of the parish, including the priest, the animero (soul guide), and other community
members. This information was complemented with data obtained through participant
observation and photographic records gathered during field visits. The results show that the
festivity constitutes a space for intergenerational reunion, social cohesion, and spiritual
expression, where practices such as the animero’s night walk, the preparation of colada
morada (a traditional drink), and outdoor masses strengthen collective memory. Likewise, it
is evident that despite the influence of new religious currents, the community has kept the
tradition alive through family participation and oral transmission. It is concluded that the
celebration of Finados functions as an axis of cultural identity and symbolic resistance,
recommending the development of educational and community projects that promote its
dissemination and preservation as an intangible heritage of Ecuador.

Keywords: Animero, Finados, Heritage, Tradition, Quimiag



CAPITULO I. INTRODUCCION

La presente investigacion aborda el anlisis de la celebracion de los Finados de la parroquia
Quimiag desde una perspectiva etnografica, en donde busque descubrir cobmo la gente de
este sector sostiene y muestra su identidad cultural cada 2 de noviembre. En ese dia, las
practicas indigenas y catdlicas se juntan para reforzar los lazos de vecindad, recordar a los
ancestros y demostrar la resistencia de la comunidad. Dentro de este rito, la colada morada
y las guaguas de pan dejan de ser comidas cotidianas y se vuelven pequefias narraciones: la
primera es una bebida que une el entierro, el duelo y el momento en que el alma regresa con
los vivos, segun explica Trujillo Jorge Trujillo, (2019). Las guaguas de pan, en cambio, son
una version en masa de las viejas momias indigenas, moldeadas como panes después de que
los espafioles prohibieron el culto a los antepasados.

En los Andes ecuatorianos, diversas investigaciones han demostrado que el ritual de finados,
convergen actividades de cocinar juntos, dejar ofrendas en el cementerio, rezar y reunirse
en la vida cotidiana de las familias. Estas actividades fortalecen la pertenencia entre
generaciones y el sentido de pertenencia al lugar. En algunas localidades de Ecuador, por
ejemplo, son las mujeres quienes custodiaran el rito. Ellas preparardn colada morada,
guaguas de pan y otros platos que ademas llevaran al difunto, y en su movimiento iran
acompafiadas de rezadores y curas de la comunidad. Este vinculo simbdlico es lo que Jorge
Trujillo (2019), denomina dialogo sagrado que se crea entre los vivos y los muertos, un
dialogo que el alimento hace cotidianamente y que va mas alla de la materialidad.

En Quimiag, las investigaciones demuestran que la celebracion sigue siendo un patrimonio
cultural vivo, tal como lo define la UNESCO (2025) como un conjunto de saberes,
expresiones y costumbres que el pueblo transmite en conjunto. Betsy Chiquito (2017),
explica que en esa fiesta se mezclan la tradicion catélica y la cosmovisién indigena, y esa
mezcla nutre experiencias comunes que fortalecen los lazos sociales y resisten la
urbanizacion y la globalizacidn. Segun Patricio Sandoval, (2006), estos ritos permiten a la
gente de Quimiag reconstruir su memoria, pasar valores de una generacion a otra y afirmar
con orgullo su identidad cultural.

Tanto la colada morada como las guaguas de pan han cambiado a nivel simbdélico y material
a lo largo del tiempo. La bebida, que antes se hacia con maiz morado, sangre de llama y
hierbas andinas, fue mezclando ingredientes hispanos como azlcar, frutas tropicales y
especias europeas después de la conquista. Las guaguas, por su parte, pasaron de ser panes
sencillos a figuritas humanas que las familias moldean en casa o compran en los hornos del
barrio, y que al final van a parar a las tumbas como un regalo que recuerda al difunto
(Herrera, 2012).

En pocas palabras, mirar la fiesta de los Finados en Quimiag desde un enfoque etnografico
denota que la ceremonia funciona como un ritual de resistencia ante las presiones sociales y
econdmicas que vienen de fuera; como una forma de reconstruir la memoria colectiva del
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pueblo; y como un escenario donde la gente reafirma que pertenece a la misma comunidad.
Por eso, este estudio no solo enriqueceréa el saber académico sobre el patrimonio inmaterial
andino, sino que también mostrard, de modo urgente, que es necesario cuidar a Quimiag
como un lugar vivo de cultura y memoria.

De este modo, el trabajo de investigacidon queda dividido en los siguientes apartados:

Capitulo I: En esta parte se presenta la introduccion en la cual se menciona aspectos
relacionados con una aproximacion al tema de la festividad de los difuntos, ademéas se
explican los antecedentes que se conforman por todos los trabajos relacionados a la tematica
de estudio, abarcando desde lo general hasta lo particular. También se estable la
problematica de estudio que se relaciona con el hecho de que esta como otras tradiciones
cada vez van desapareciendo o perdiendo su esencia, lo cual hay que prevenir. También se
mencionan los objetivos de la investigacion, asi como su respectiva justificacion.

Capitulo I1: Este capitulo se denomina marco teorico, en el cual, si hizo un estudio de los
principales conceptos para entender los resultados de esta investigacion, para lo cual se
abordo los siguientes temas que son: la cosmovision indigena sobre la vida y la muerte,
influencia religiosa en las practicas funeraria, historia de la celebracién de los Finados, dia
de los difuntos en Quimiag, el recuerdo como acto colectivo, el cementerio como espacio de
encuentro, valores sociales y afectivos presentes en la celebracion del dia de los Difuntos,
rituales y manifestaciones practicas del dia de los Finados y fortalecimiento de la identidad
cultural desde el registro etnogréfico.

Capitulo I11: En la metodologia establecida para esta labor investigativa se ha podido
evidencia que este estudio tiene un enfoque cualitativo el cual se ha basado de las
experiencias vividas de los pobladores de la parroquia de estudio bajo una vision etnogréafica
y exploratoria en el que tuvo como finalidad identificar los elementos principales que se
realizan en la celebracion de los Finados y asi describir como se han ido determinando las
practicas religiosas y culturales de los habitantes del sector, bajo un muestreo intencional en
el que se selecciond 10 personas a quienes se realizaron las entrevistas.

Capitulo 1V: Como resultados en este capitulo se presenta la triangulacion de las entrevistas
basado en la historias de vida de los pobladores de Quimiag, el cual esta alineado de acuerdo
a los objetivos especificos que se han planteado en el marco referencial, teniendo en
consideracion que se distribuye en tres acapites que son: 1) Contexto historico de la
celebracién de los Finados en Quimiag. 2) Significados culturales y sociales en torno a los
finados en la comunidad y 3) Préacticas, simbolos y rituales de la conmemoracion de los
Finados en Quimiag.

Capitulo V: Esta seccion se basoé en la plasmacion de las conclusiones y recomendaciones,
ya que este trabajo ha sido fundamental porque ha permitido fortificar el legado cultural del
patrimonio inmaterial de Quimiag, donde se entrelazan creencias y tradiciones de los

15



entrevistados con el fin de no perder la memoria viva de este pueblo, que posteriormente
esto sirva como referente para el proceso educativo, la transmision de saberes, valores
sociales del legado cultural de los ancestros, la espiritualidad vinculada a la religion catélica,
y divulgar la identidad comunitaria a nuevas generaciones, y de esa manera fortalecer los
valores culturales de Quimiag basados en esta celebracion.

1.1 Antecedentes

La celebracién del Dia de los Difuntos es una de las précticas culturales mas representativas
en las comunidades indigenas y rurales de Ecuador, en la que se hace referencia que, la
muerte a mas de extenderse como un punto final de la existencia de una persona se concibe
como una continuacion simbdlica de la vida a través del recuerdo compartido. Con su mezcla
de rituales, platos especiales y momentos dedicados a lo espiritual, en donde esta
conmemoracion restablece el nexo entre los que estan aqui y los que ya se fueron, y fortalece
las identidades colectivas, preserva la cosmovision indigena y actGa como un acto de
resistencia frente a la cultura uniforme que impone el mundo urbano. Es por eso que, desde
el enfoque etnogréafico, es esencial averiguar de qué modo estas costumbres se mantienen,
cambian o se debilitan cuando llegan la modernizacion, la migracién y la pérdida de
conocimientos entre las generaciones, lo cual este tipo de necesidad ha llevado a revisar
estudios anteriores que han tratado el tema en contextos distintos, de manera que la
investigacion actual quede situada en un marco comparativo y tedrico pertinente. A
continuacion, se muestran algunos antecedentes que ayudan a entender la celebracion de los
Finados desde varias realidades, tanto dentro como fuera del pais.

De manera general, el articulo elaborado por Efrén Silva et al., (2020) sobre la fiesta de los
muertos en la costa ecuatoriana, se entiende como un estudio etnografico de la comunidad
de Tugaduaja, vecina de la zona de la costa del Ecuador, a partir de entrevistas, fotos y
participaciones especificas en las ceremonias, los autores del articulo hacen el registro de la
ordenada disposicion de la mesa de los muertos que agrupa a simbolos de comida como el
camote, el pan de muerto y la colada morada, a partir de si los muertos han sido pequefios o
si han sido muertos adultos. La fiesta, méas alla de recordar a los muertos, fortifica las redes
sociales locales y afirma a los vecinos con su pasado. A pesar de que la préctica ha sido poco
atendida por la atencion académica, para el articulo constituye un hito relevante del
patrimonio inmaterial cultural de la region. Los autores enfatizan que el rito, al reunir a las
distintas generaciones alrededor de la mesa, promueve el respeto por la memoria y por los
valores que se comparten en el hogar y en el barrio. Su continuidad, nos advierten, dependera
de la consideracion que reciba de la comunidad y de las instituciones que custodian la
cultura.

En el articulo de Emilia Ferraro (2008) se estudia las fiestas del Dia de los Difuntos en
Pesillo, una comunidad quichua del norte de Ecuador, poniendo el foco en la participacion
activa y simbolica que tienen las mujeres en cada paso del ritual. Su interrogante surge
porque la mayoria de los trabajos cl&sicos sobre la muerte andina han borrado ese rol
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femenino al dirigirse casi siempre a temas agricolas, estructurales o politicos, y han dejado
fuera lo cotidiano, lo doméstico y lo afectivo que en realidad dan vida a la ceremonia. A
partir de una etnografia que mezcla la observacion participante con largas entrevistas a las
residentes del pueblo, Ferraro propone mirar lo que ocurre desde la cocina, es decir, desde
el lugar donde se amasa la colada morada, se hornean las guaguas de pan y se arman las
mesas de ofrenda, transformando asi el acto de morir en un proceso colectivo de memoria,
continuidad y carifio. En sus conclusiones, la autora sostiene que, a través de esos gestos
aparentemente domeésticos, las mujeres transmiten también saberes espirituales, emociones
e historias que sostienen la identidad misma del pueblo, reafirmando que recordar a los
muertos equivale, en realidad, a celebrar la vida compartida.

Con el articulo de Virginia Fons y Silvia Alvarez (2024) se investigan el rito de los difuntos
de la costa ecuatoriana a partir de las comunidades huancavilca de la Peninsula de Santa
Elena. A partir de esta linea de investigacion, las autoras indagan tanto el simbolico profundo
que envuelve la practica como una propuesta metodoldgica que se aleja del planteamiento
convencional. EI motor de su trabajo resulta ser la invisibilidad que sufren las practicas
rituales ancestrales dentro de un monopolio cultural que desestima la cosmovision indigena
y descontextualiza las formas que tienen de entender la muerte. Para paliar esta invisibilidad,
las autoras proponen una etnografia sostenida segin décadas de trabajo de campo,
entrevistas hegemonicas y observacion participante, afiadiendo un leve enfoque procesual
que empata los momentos continuos y los ritos interrumpidos con el fin de desnudar la
estructura simbdlica del rito, y como uno de sus criterios sacan la conclusion de que la mesa
de los difuntos no es sélo un acto de recordatorio, sino una performance capaz de reactivar
las relaciones entre generaciones, territorios y memorias colectivas, una forma de resistencia
cultural contra la hegemonia religiosa y una reafirmacién identitaria que enhebra vivos y
muertos en un espacio compartido en el tiempo.

Respecto a la cosmovision andina la tesis de Ronal Morales, (2019) sobre registro
etnografico sobre rituales mortuorios kichwa de la comunidad La Calera, defendida en la
Universidad de Otavalo, se examinan las practicas funerarias de esa localidad desde una
Optica etnogréafica. Esto surge de la urgencia de conservar y entender los ritos kichwa como
vehiculos de identidad y vision del mundo andino, en un panorama donde normas externas
suelen desdibujar, incluso apagar, las tradiciones locales. El estudio adoptd un disefio
cualitativo: entrevistas, relatos de vida y autoetnografia sirvieron para desmenuzar tanto los
pasos de las velaciones y el sepelio, diferenciando adultos de nifios, como los sentidos
simbolicos que aluden a la solidaridad en el paso a la muerte. Entre las conclusiones mas
relevantes, el autor comprueba que esos ritos son, a un tiempo, un adids colectivo y un
recurso que refuerza el tejido comunitario, transmision de saberes antiguos y salvaguarda de
la memoria cultural de La Calera.

En el trabajo de tesis de la autora Carol Chango, (2019) sobre los rituales funerarios del
Barrio Santa Isabel, de la parroquia de Amaguafa, la investigacion etnografica se centra en
la identificacion y en la elaboracion de registros de las expresiones culturales relacionadas
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con la muerte en dicha comunidad. La tematica parte de la problematica de la poca
documentacion que existe sobre la practica de los rituales, las leyendas, las supersticiones y
los elementos simbdlicos funerarios que alian la representacion imaginaria local, lo que
supone un riesgo para su conservacion. La metodologia con la que se llevo a cabo la
investigacion fue de carécter cualitativo, desde un enfoque etnografico, un disefio
bibliografico y de campo y un nivel descriptivo; se utilizaron entrevistas a expertos y a
informantes clave seleccionados por medio de un muestreo no probabilistico discrecional.
A nivel de resultados, se describid que rituales funerarios son actos cargados de simbolismo
y memoria, definidos a través de las acciones de llevar a cabo despedidas, narraciones orales
y de los elementos iconograficos que se encuentran en el cementerio San Pedro de
Amaguanfa, los cuales son simbolo de proteccidn espiritual y que nos configuran en diversas
formas de comprender y de hacer frente a la muerte en el imaginario local.

La tesis de Carla Rivadeneira, (2016) en este sentido retine datos histéricos y culturales del
Ecuador, ya que se aborda la cuestion de las tradiciones y rituales que adn perviven en una
parroquia rural, haciendo énfasis en la colocacion del Dia de los Difuntos; la problematica
motivadora del estudio resalta la pérdida irreversible de las costumbres ancestrales y la gran
diferencia en la vivencia de este ritual en el @mbito urbano y rural, en este ultimo, la esencia
indigena se mantiene muy presente; la investigacion se centré en una metodologia
cualitativa, de caracter descriptivo, apoyada sobre la recogida de informacion del ambito
histdrico, cultural y etnogréafico, en donde resultados describen que la celebracion se expresa
de forma no solamente de ritual conmemorativo sino que también resulta un mecanismo de
reafirmacion identitaria, donde la colada morada y las guaguas de pan pasan a ser elementos
cargados de un simbolismo que refuerza la relacion de los vivos y los muertos, preservando
al mismo tiempo la memoria colectiva de la comunidad.

En el &mbito local el articulo de Carmen Lara et al., (2019) examinan la lenta pero continua
erosion de tradiciones locales ocasionada por la migracion, el cambio religioso y la escasez
de intercambio de saberes entre generaciones. Su propuesta consiste en recuperar el
patrimonio cultural inmaterial mediante un registro etnografico que catalogue festividades,
rituales, actores simbdlicos y juegos colectivos. Para ello utilizaron una metodologia
etnogréafica anclada en los ambitos histérico, cultural y educativo, combinando la
observacion participante, entrevistas abiertas y las fichas estandarizadas del Instituto
Nacional de Patrimonio Cultural durante dos etapas: la preactiva, de preparacion
comunitaria, y la activa, de recopilacion en terreno. Los autores documentaron asi
celebraciones como el Animero, el Rodeo del Chagra, la danza de la Caceria del Venado, el
Carnaval y la elaboracién de chicha de jora, muchas de las cuales sobreviven en condiciones
vulnerables y corren el riesgo de extinguirse sin medidas de proteccién inmediatas. El
estudio también registré estas actividades en la plataforma SIPCE como medida de
conservacion y sugiere acciones educativas destinadas a reforzar la identidad cultural y la
memoria colectiva de las generaciones mas jovenes.
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La informacidn previa indica que la fiesta de los muertos no es un momento para rememorar
a los fallecidos, sino una costumbre cultural cargada de significados. A través de las
ofrendas, el canto, la reunion familiar hace que la comunidad transite de generacion en
generacion saberes, reafirme su identidad y ofrezca la resistencia al cambio social rapido
que vive en la confluencia actual. Teniendo en cuenta las investigaciones internacionales y
los estudios realizados en el ambito local, las celebraciones de los muertos; para
aprehenderlo, es necesario un enfoque etnografico que escuche la voz del pueblo y
desenmascare los procesos que rigen cada rito. En la ruta descrita, el presente trabajo centra
el andlisis en la parroquia de Quimiag, en busca de una mirada que reconozca esta festividad
como una expresion del patrimonio cultural inmaterial en la que memoria, espiritu e
identidad van de la mano.

1.2 Planteamiento del Problema

La celebracion de los dias de los muertos es una préactica cultural, que esta relacionado con
la partida del ser humano, para lo cual se debe entender desde una concepcion ontoldgica
para responder a las interrogantes planteadas por el Consejo Nacional para la Cultura y las
Artes (2006), como son: ¢ De donde se viene?, ;Hacia donde va el ser humano después de
su existencia en la tierra?, ¢ Cudl es el verdadero sentido de la vida?. Considerando que esta
realidad dltima incita al miedo, la ocultamos o la desterramos de nuestra existencia
cotidiana, pero también nos despierta el amor hacia aquellos que han partido; ante ella, se
reza, se honra y se dialoga con lo trascendente, expresado que “no hay vida sin la muerte,
tampoco muerte sin la vida” (p. 24).

Un elemento clave que se debe considerar es que la sociedad en la actualidad ha querido
comprender como se presenta este fendmeno ante el individuo contemporaneo, ya que este
ha intentado interpretar la muerte desde multiples dimensiones, lo cual tiene relacion con
vivir en un tiempo determinado por creencias cambiantes, avances cientificos, y el sentido
subjetivo que otorgan la espiritualidad y la religion (Hernandez, 2006). Con ello, se puede
decir gue este elemento de la existencia del ser humano es considerado como una ruptura
vital que, en muchos casos, llega a inspirar el terror, moviliza la angustia y confronta la
estabilidad emocional, ya que la pérdida del instinto de vida da paso a sentimientos de
frustracion y desesperacion profundamente enraizados en la experiencia subjetiva.

Segun Miguel Vivancos (2000) indica que San Odilon de Cluny instituy6 la conmemoracion
de los fieles difuntos en el afio 998 d.C., como un acto de profunda caridad espiritual hacia
las almas del purgatorio, estableciendo asi una practica que mas tarde seria acogida por toda
la Iglesia universal, ya que su esencia dispone que se eleven oraciones por todos los monjes
que han perecido en la fe, especialmente después de Pentecostés, y que se consagre un solo
dia para orar por las almas de todas las personas que han partido de este mundo, en un gesto
de comunion espiritual y esperanza trascendente.
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Por otra parte, para Avery Dickins De Girén (2012), el Dia de los Muertos comenzé a
prevalecer como una expresion de fe y memoria en Latinoamérica durante el siglo XVI, con
la llegada de los colonizadores a América, dando lugar a un sincretismo cultural, que
reconfigurd las précticas funerarias y espirituales. Por lo tanto, este autor dentro de sus
estudios establece que estas conmemoraciones parte desde el 1 de noviembre con el dia de
los muertos, en el que las personas empiezan a la realizacién de altares con comida favorita
de las personas que han perecido, velas, inciensos y otras ofrendas, donde posteriormente
ellos se van a los campos santos y se retnen con sus parientes en cada una de las tumbas
limpiando y arreglando cuidadosamente.

Segun la Comision de los Derechos Humanos (2023) el Dia de los Difuntos, es una
festividad religiosa que se da el 2 de noviembre de cada afio, considerando que el Vaticano
reconocié oficialmente esta conmemoracion en el siglo XVI en México, considerando que
su historia parte de culturas como: “la Totonaca, Mexica, Purépecha y Maya” (p.1). No
obstante, la UNESCO, la ha proclamado como una de las expresiones culturales de los
antepasados, considerando que estas han sido las méas antiguas del continente americano.
Por lo tanto, se puede decir que esta actividad representa una de las manifestaciones mas
relevantes de patrimonio cultural inmaterial de este pais y del mundo, lo cual ha estado
estipulado bajo una reforma constitucional realizada en 2001, sefialando asi que esta nacién
tiene una composicién pluricultural, recalcando que todas las generaciones presentes y
futuras deben fortificar todos los elementos que constituyen la identidad.

Un aspecto fundamental que se debe discurrir es que, las festividades indigenas durante el
periodo de conquista y colonizacidén convivian con las europeas, creando un entramado
complejo en la que algunas de ellas desaparecieron y otras modificaron o se adaptaron con
el paso del tiempo (De la Garza, 2021), lo cual, esto ha hecho que los nativos hayan
empezado a integrar sus ritos y tradiciones culturales con la influencia espiritual y simbdlica
traida por los espafioles, como por ejemplo la adoracién a la Virgen Maria, cuyo culto se
origino en Asia Menor y luego se expandi0 en tierras americanas.

En otro contexto muy particular a lo mencionado anteriormente, hay que tener en cuenta que
en el afio 2003 la UNESCO ha declarado que la celebracion a los fieles difuntos se
considerado como un Patrimonio Cultural Inmaterial de la Humanidad, ya que esta
vinculado con sincretismo religioso y cultural, lo cual también se desarrolla en
Centroamérica como en Suramérica como México, Chile, Ecuador, Bolivia y Pert (Chivara
et al., 2024). Esto indica que, esto indica que la festividad de los fieles difuntos no solo es
una expresion ritual, sino también una forma viva de resistencia y reconfiguracion identitaria
frente a los procesos de homogeneizacion cultural.

En el ambito ecuatoriano Sylvia Herrera (2012) destaca que segun investigaciones
antropologicas, se ha podido evidenciar que los ancestros ecuatorianos, han sabido creer “en
la vida del mas alla”, lo que resalta que la vida de las personas se interconectaban con los
saberes y la memoria espiritual, en el que se da a conocer que pese a Su cosmovision respecto
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al fin de la vida, manifestaban su pesar de multiples maneras, en donde ella ejemplifica lo
sucedido con los Puruhaes que tras la pérdida de su conyugue, la mujer expresaba su pena
cubriéndose de “negro” y entregdndose al llanto entre la tierra mientras que los Incas
respondian al dolor con “gritos” que rasgaban el silencio, implorando a Inti que iluminara el
camino de quienes emprendian el transito hacia la eternidad (p. 2). Por lo tanto, cabe recalcar
que este sentir colectivo, mas alla de ser una practica simbdlica, ya que permite comprender
como las emociones, los rituales y la memoria se funden en formas profundamente humanas
de nombrar el dolor y trascenderlo en experiencias que acompafian el duelo.

En Chimborazo a pesar de la difusion de estudios sobre las costumbres funerarias indigenas,
aun persiste una mirada reductiva que no logra dar cuenta de la riqueza simbdlica, la
espiritualidad ni la complejidad de los actos conmemorativos que se celebran durante el Dia
de Difuntos en la Sierra ecuatoriana. Por lo tanto, ante esta perspectiva hay que tener en
claro que Roswith Hartmann (1973) ha ofrecido una perspectiva sobre este fendmeno, al
documentar tanto observaciones directas en cementerios como testimonios de informantes
indigenas en lengua quechua, pues su analisis revela la persistencia de creencias ancestrales
vinculadas al culto a los muertos, también una hibridacion ritual que entrelaza raices
autoctonas con elementos catdlico-cristianos, configurando formas particulares de recordar,
compartir y convivir simbélicamente con los difuntos.

Un elemento sustancial a considerar en este apartado es que la globalizacion también entra
en juego ante esta problematica ya que el “patrimonio cultural inmaterial esta en constante
evolucion”(Padilla & Herrera, 2023, p. 2), lo cual hace que el ser humano se adapte a las
diferentes formas de vida; sin embargo, en ese proceso de adaptacion, muchas veces se
distancia de sus raices y pierde el sentido profundo de su cultura, una pérdida que no es
aislada, sino resultado de variables estructurales como la migracion, el desempleo y la
deficiencia en politicas publicas que garanticen la salvaguarda de la memoria colectiva. Por
lo tanto, conforme a esto se puede decir que el dia de los difuntos también ha sido victima
de los procesos de globalizacion dado que las tradiciones y las costumbres que han tenido
los ancestros se han ido perdiendo, como la gastronomia como es la colada morada, las
guaguas de pan y juegos tradicionales que, en este caso con los juegos de los cocos, perinola
y los trompos (Albéan, 2023).

Quimiag ante estos acontecimientos no ha sido la excepcién, ya que también conforme a lo
que pasa el tiempo, también ha sufrido transformaciones culturales debido a los procesos de
aculturacion que se presentan en un mundo globalizado, tal y como lo manifiesta José
Almeida y Maria San Martin (2021) que en la actualidad su poblacion ha presentado un
desconocimiento patrimonial con respecto a las costumbres y tradiciones que ha tenido este
pueblo. No obstante, ante este panorama se debe considerar que la comunidad ain conserva
vestigios de su identidad cultural, que se manifiestan en rituales, memorias orales y practicas
familiares que, aunque debilitadas, siguen articulando el sentido de pertenencia.
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Por ende, conforme a las investigaciones recabadas sobre una éptica personal se puede decir
gue no se han encontrado investigaciones profundas que traten del panorama historiografico
del dia de los difuntos en esta parroquia, es por eso bajo este pardmetro nace la necesidad de
investigar coémo se han mantenido, modificado o desplazado las practicas conmemorativas
vinculadas al Dia de los Difuntos en Quimiag, y qué significado guardan actualmente para
sus habitantes. Resulta imprescindible ahondar en la dimension simbdlica, historica y
comunitaria de estas expresiones, comprendiendo no solo su valor patrimonial, sino también
su capacidad de generar pertenencia, memoria colectiva y sentido espiritual en medio de un
entorno cada vez mas globalizado. Esta investigacion busca, por tanto, rescatar las voces
locales, visibilizar las transformaciones que enfrenta esta tradicién, y aportar a la
revalorizacion de una celebracién que mas alla de la muerte y se vincula con la identidad
cultural de los quimianos.

1.3 Formulacion de problema
Los problemas de investigacion se plantean de la siguiente manera:

¢Como se ha desarrollado la celebracion de los Finados en los ultimos afios en la parroquia
de Quimiag y qué factores han influido en su transformacion?

1.4 Preguntasy directrices del problema

¢ De qué forma recuerdan o narran los habitantes de Quimiag la historia de la celebracion de
los Finados?

¢ Qué significados simbdlicos, afectivos y comunitarios han atribuido a los miembros de la
comunidad de Quimiag a la celebracion del dia de los difuntos?

¢De qué manera se expresan las practicas rituales, simbdlicas en la celebracion de los
Finados?

1.5 Justificacion

La presente investigacion se caracteriza por investigar practica cultural en la memoria
colectiva la parroquia de Quimiag constituyendo un acontecimiento simboélico que excede
el acto conmemorativo, ya que en su interior se articulan maltiples dimensiones historicas,
sociales, afectivas y espirituales. Esta investigacion etnogréfica, por tanto, se adentra en una
experiencia vivencial del pueblo, donde el tejido social y la cosmovision ancestral se
expresan a través de rituales, comidas, silencios, rezos, objetos y palabras que adquieren
sentido dentro del territorio y el tiempo sagrado que los pobladores han determinado. Se
trata de comprender esta vivencia desde la piel del territorio, desde las voces de sus
protagonistas y desde las ausencias que se evocan con afecto y memoria.
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La importancia de este trabajo se caracteriza por documentar y analizar las herencias
culturales de los pobladores de Quimiag conforme a lo que ellos han vivido en el trascurso
de los afios, por lo que para esto se debe tener en cuenta que este fendmeno que se encuentra
en constante transformacion frente a los impactos del mundo globalizado, es por eso que, ,
esta investigacion busca transmitir los saberes y sentires de cada uno de los moradores de
esta parroquia, especialmente de los mayores que han sido testigos de esos acontecimientos
durante la visita a los cementerios,

La relevancia de la presente investigacion se justifica también porque se inserta en un
contexto social donde muchas de las tradiciones han comenzado a perder fuerza o han sido
reemplazadas por nuevas formas de consumo cultural. En Quimiag existe una resiliencia
cultural que se expresa cada 2 de noviembre, especialmente cuando las personas se
organizan para preparar alimentos, adornar las tumbas, acudir al cementerio, manteniendo
viva la relacién con los ancestros (Lara, 2019). Para ello, se ha considerado fundamental la
presencia encarnada en el territorio durante las fechas cercanas a la celebracion, permitiendo
al investigador compartir oralidades mediante narraciones y relaciones de convivencia con
los miembros de la comunidad. Esto hace que esta forma de investigacion implique una
inmersién ética y afectiva que respete los tiempos, cddigos y silencios de los sujetos
investigados. Ademas, se recurre a la triangulacion entre observacién participante,
entrevistas a profundidad y revision de archivos orales, lo que permite una aproximacion
holistica y dialogica al fendbmeno estudiado.

Dentro del enfoque etnogréfico, se debe tener en cuenta que este estudio se ha priorizado el
enfoque contrahegemonico, dado que esta ha permitido valorar las practicas ancestrales
como formas legitimas de conocimiento. Es por ello, ante esta perspectiva, los sujetos cobran
centralidad en tanto portadores de saberes y experiencias que configuran sus propias
interpretaciones, puesto a que se ha considerado no solo la celebracion y la performatividad
ritual como categorias analiticas fundamentales, sino también su capacidad de encarnar
memorias, resistencias y sentidos compartidos. La investigacion propone interpretar dichas
manifestaciones desde lo que la comunidad dice, calla, siente y vive.

La finalidad fundamental de esta investigacion consiste en ofrecer recursos de comprension
cultural que contribuyan a dar valor a la gran riqueza del patrimonio inmaterial de Quimiag,
y dar con ello soporte a las politicas educativas, patrimoniales y de comunidad que vayan en
la linea de la salvaguarda de los saberes de los ancestros. Se espera que ese trabajo devuelva
a la comunidad, bajo la forma de propuestas educativas, de relatos escritos, de talleres
participativos o de reflexiones colectivas. La investigacion es también un medio para
acompafar procesos, para generar puentes entre generaciones 0 para construir memoria
comun.

La orientacion hacia la cual se proyecta esta investigacion es que, busca incidir en el ambito
académico, ampliando los espacios de la pedagogia de la historia y las ciencias sociales con
experiencias concretas de investigacion etnogréfica, ya que, por otro lado, esta labor
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pretende ser una contribucion a las politicas publicas relacionadas con el patrimonio cultural,
de la provincia de Chimborazo, especificamente las celebraciones culturales que aun se
viven con intensidad, ya que todo esto se plantea que debe convertirse meramente en un
referente para futuros investigadores interesados en comprender las tradiciones populares
con respecto a las historiografia del Dia de los Difuntos

En el marco de las ciencias sociales y la pedagogia de la historia, esta investigacion cobra
una especial relevancia porque articula memoria, territorio, ritual y educacion como
categorias fundamentales para pensar los procesos sociales desde lo local, ya que la
ensefianza de la historia desde este punto de vista implica comprender como los pueblos
narran su tiempo, por lo tanto, la intension de esta trabajo es dar a conocer la herencia
cultural a los pobladores de la parroquia de Quimiag, especialmente a los jovenes que
estudian en las unidades educativas del sector, ya que este estudio representa una posibilidad
de reencontrarse con su pasado desde una mirada activa y valorativa, ya que a través de ella,
se puede reconocer cual es el sentido de la celebracion de Finados, como una forma de
construir identidad social.

Del mismo modo, se espera de otros profesionales que este trabajo les aporte herramientas
tedricas y metodoldgicas con el fin de que su propia investigacion se aborde desde una
perspectiva mas humana, situada y sensible. Les debe ayudar a entender la importancia de
estar en el terreno, de escuchar y dejarse afectar por las historias de las personas, de respetar
tanto como las palabras, los silencios, etc., y también los tiene que llevar a valorar la
etnografia como actitud ética de aproximacion hacia el otro.

Lo valioso de este estudio germina en su tejido vivencial, en las categorias nacidas de la
comunidad, en el respeto al pulso colectivo y en la recuperacion de relatos que habian
permanecido en silencio. Por ende, la delimitacion de esta investigacion ha sido clara en
cuanto al tiempo, espacio y alcance, puesto a que se ha centrado exclusivamente en la
parroquia de Quimiag, durante la celebracién de Finados del afio mas reciente, evitando
generalizaciones hacia otras comunidades o festividades, y asi poder comprender una
experiencia concreta en un contexto particular, desde una mirada etnogréafica sensible, critica
y situada, por lo tanto, ante esta aclaracion esta investigacion se ha caracterizado por trabajar
Unicamente con testimonios voluntarios, priorizando la ética del consentimiento informado
de cada una de las personas que habitan en ese pueblo.
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1.6  Objetivos
1.6.1 Objetivo general

e Analizar la celebracion de los Finados en la parroquia de Quimiag desde el paradigma
cualitativo, para la revitalizacion de la cultura local.

1.6.2 Objetivos especificos
e Contextualizar histéricamente la celebracion de los Finados en la parroquia de Quimiag.

e Interpretar los significados culturales y sociales de Quimiag alrededor de la celebracion
de los Finados, dentro de su territorio.

e Describir las practicas, simbolos y rituales asociados a la celebracion de los Finados en
la comunidad de Quimiag.
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CAPITULO Il. MARCO TEORICO
2.1 La muerte en las culturas ancestrales andinas

La muerte es el proceso natural en el que cesan definitivamente las funciones vitales de un
ser vivo, en especial las que definen la experiencia humana, en la que seguin Oviedo et al.
(2009), destaca que este proceso vital es “universal” y también recalca que “nadie se escapa
de ella”, esto indica que cada organizacion social ha sido presente de estos acontecimientos,
puesto a que al finalizar el sostenimiento fisiologico se interrumpe el vinculo con la
conciencia social, lo que gradualmente desemboca en el olvido, esto indica que la muerte,
mas alla de ser un fendmeno biologico, también desencadena una pérdida de significado en
el entramado social donde la persona alguna vez tuvo lugar.

En las culturas andinas Argimiro Alaez (2001) ha indicado tres etapas de duelo andino que
son “las exequias”, que son el anuncio que se da por la muerte de un individuo mediante el
doblaje campanal, “el velorio” cuando se realiza los rezos o los ritos por los acompafiantes
y sus familiares y el entierro que se lo realiza mediante la presencia de los dolientes y banda
de musicos, mediante una trayectoria que se dirigen hacia la iglesia con la finalidad de
despedir el “alma”. Esto indica que el duelo andino no se limita a actos formales, sino que
representa una expresion colectiva y profundamente emocional donde cada gesto ritualiza
el vinculo entre los vivos y el alma del difunto, lo cual se debe tener en consideracion que
este acto materializa la pérdida en el cuerpo mismo, dejando huellas que trascienden el
olvido y resguardan el recuerdo como parte viva de la comunidad.

A tal como refiere Victor Bascopé (2001), en la cosmovision andina, la muerte tiene parte
de la vida y se manifiesta un sentido de trascendencia y de inmanencia. Lo que indica que
incluso antes de la muerte, también el alma comienza a dejar su huella en su entorno y que
va recorriendo misticamente los espacios que ha ido recorriendo en vida, pasando al Aya
wakichiy que tiene la representacion del momento en el que se hace la preparacion del
equipaje del muerto, donde se colocan los alimentos, la ropa y los objetos personales que
habran de acompafiarlo en su estirpe, continua el Aya pusay que representa la practica
comunitaria al ir hacia el lugar de descanso, se trata de un recorrido cargado de significantes
donde ofrendas, rezos y gestos solidarios no pueden faltar; al final esta el Aya p'ampay, el
entierro bajo tierra que es el preferido por su conexién con Pachamama, aunque también se
pueden realizar las covachas o nichos, lo que representa una sintesis entre practicas
ancestrales y contemporaneas en donde el alma se siente vivir en el tejido comunitario,
donde la memoria y el afecto permiten asegurar que adn esta viva.

En el ambito intercultural, la muerte no constituye una entidad aislada ni ajena al devenir
cotidiano; por el contrario, se encuentra imbricada en las dindmicas sociales, familiares y
econdmicas, ya que su presencia incide en los objetos y practicas materiales, mismas que
orientan decisiones politicas, articulan discursos sobre la memoria y la pertenencia, y
redefinen los vinculos entre lo terrenal y lo simbdélico, lo cual se configura en el marco de
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las creencias espirituales que delinean las identidades colectivas (Chaves & Villa, 1987),
esto indica que la muerte, lejos de ser ajena, forma parte de las creencias que sostienen la
memoria y el vinculo con los ancestros, ya que su presencia ritual puede transformar el
espacio cotidiano y resignificar el sentido de pertenencia, aun cuando se le perciba como
algo ominoso o innombrable.

2.1.1 Cosmovision indigena sobre la vida y la muerte

Segun la cosmovision andina, el ser humano nace, parte y regresa, pues su existencia
transcurre en ciclos en los que la vida y la muerte se entrelazan como momentos de un mismo
recorrido. El espacio y tiempo ante estos acontecimientos, se organiza en tres dimensiones
que durante el mes de noviembre como son: el “Kay Pacha”, haciendo relevancia al mundo
de los vivos; el “Ukhu Pacha”, a la dimension donde habitan las presencias invisibles y los
guardianes del misterio; y el ultimo que es el “Janaq Pacha”, determinando que es el cielo,
donde moran los muertos (Delgado et al., 2012, pp. 15-16). Esto indica que esta concepcién
revela un profundo recuerdo en la memoria colectiva de los pueblos y organizaciones
sociales, ya que los que han partido hacia el otro mundo retornan temporalmente para formar
parte de los recuerdos de la comunidad y de la familia durante la conmemoracion de los
fieles difuntos.

Las practicas rituales corresponden profundamente con la identidad del pueblo y su cultura,
reflejando una mentalidad vinculada a la memoria ancestral (VVargas, 2015). Dicho esto, con
base a lo recalcado por este autor, se puede determinar que las expresiones de espiritualidad,
simbolismo y vinculo comunitario se manifiestan a través de formaciones sincréticas que,
aunque estructuradas y colectivas, en ciertas ocasiones se transforman segun el ideal social
vigente, lo cual permite percibir con mayor claridad los ritos y las tradiciones heredadas de
los ancestros, con el fin de mantener una conexién simbdlica con lo espiritual, lo natural y
lo comunitario, asi como lo indica la figura 1.

Figura 1.
Interconexion de los planos existenciales segin la cosmovision indigena

Nota. La imagen ilustra la visién ciclica y relacional de la vida y la muerte dentro de las
culturas indigenas andinas. Fuente: (Vargas, 2015, p. 107).
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La muerte, antes solo un hecho bioldgico, fue transformada en misterio y simbolo a través
de varias expresiones culturales, que fueron secretadas organicamente por la mente humana
como una respuesta a su conciencia de finitud y su anhelo de trascendencia (Johansson,
2012) sin embargo, dentro de la cognicion indigena, el conocimiento buscaba “comulgar”
afectivamente con el objeto por conocer, estableciendo una relacion de inmanencia con su
entorno natural. Esta perspectiva dio lugar a disefios ontoldgicos no dualistas, donde el
sujeto y el objeto compartian un tejido comun. El saber indigena no buscaba dominar ni
fragmentar la realidad, mas bien integrarla a traves de una difusion simbolico-sensible, en
la cual la comprensién pasaba por el sentir, el rito y el mito, més que por la abstraccion
conceptual.

2.1.2 Influencia religiosa en las practicas funerarias

Las précticas funebres constituyen expresiones culturales, que promueven la rememoracion
de los difuntos, al tiempo que se dan las ordenaciones relacionales y afectivas entre personas
y comunidades, profiriendo espacios privados y colectivos como parte de la experiencia
humana que conmemora la ausencia fisica, y que resignifica la presencia simbolica del ser
querido en el tramo emocional de quienes permanecen (Torres, 2006). En este conjunto de
significados compartidos entre personas y culturas, se revela una vision sobre el transito
existencial y la reconstruccién del sentido tras la pérdida de un ser querido, por ende, la
muerte, lejos de ser una interrupcion bioldgica, ha representado histéricamente un nucleo
generador de preguntas existenciales, propiciando diversas manifestaciones rituales que
contribuyen a la aceptacion de lo irreversible y a la atenuacion del dolor existencial que
conlleva la partida.

La concepcion que subyace en las ritualidades funerarias trasciende el simple acto de
despedida, pues se funda en un idealismo histérico, donde las experiencias colectivas de
pérdida han moldeado practicas simbolicas que expresan tanto dolor como esperanza
(Chango, 2019). Dicho esto, cabe considerar que la muerte, mas alla de su dimensién fisica,
constituye un fendmeno que interpela a la poblacién o comunidad en su totalidad, desde
tiempos arcaicos hasta contextos contemporaneos. En este recorrido, han emergido practicas
sagradas que combinan lo espiritual con lo cotidiano, instaurando sentidos simbolicos que
afirman la cohesion social, canalizan las emociones colectivas y configuran un culto
compartido, donde la memoria se convierte en acto vivo.

En opinion de Yoffe (2012), la religion es un medio de enlazarse a lo que es maravilloso y
atesorado y se encuentra fundada en la fe vinculada al ambito moral y a ideas tan profundas
como “el alma, el espiritu, la conciencia humana” (p. 7). A partir de esas ideas, surge la
concepcidn transcultural en la que la religiosidad juega un papel importante en los procesos
de curacion emocional a partir de creencias teoldgicas a través de los tres pilares que a
continuacion se detallan: 1) la percepcion de una presencia sagrada que acompafia el existir,
2) el cumplimiento de determinadas normas rituales conectadas a ciertas cosmovisiones
espirituales, y 3) el compromiso personal hacia principios éticos inspirados en un modo
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espiritual de ver el mundo. Por lo tanto, a partir de estas ideas, las ensefianzas espirituales
se convierten en el soporte estructural del imaginario religioso para afrontar la muerte de
aquellos que se encuentran de luto, de modo que las creencias, los valores, las tradiciones
religiosas constituyen un esquema simbalico que permite a los dolientes emular la transicién
del duelo.

2.1.3 Historia de la celebracién de los Finados

La evangelizacion en el siglo XVI incorporé a Latinoamérica las conmemoraciones
litirgicas europeas, entre ellas el “Dia de los Fieles Difuntos”, la cual se integrd en las
cosmovisiones indigenas preexistentes, generando expresiones rituales sincréticas (De
Girdn, 2012). Es por eso con base a estas ideas se puede aludir que estas remembranzas se
remontan al siglo IX, cuando el Papa Gregorio IV establecio el primero de noviembre como
jornada dedicada a la veneracion de los santos dentro del calendario litargico. Dicho esto,
esta practica regulariza el vinculo que hay entre vivos y muertos mediante la oracion, como
parte de una expresion de continuidad espiritual, lo cual hace que la memoria de los difuntos
permanezca viva en la comunidad, propagandose en Europa, y posteriormente a
Latinoamérica, desde el siglo XVI por los misioneros catdlicos espafioles.

Entre los paises mas notorios que se ha podido evidenciar que reflejan la mezcla de herencias
indigenas y cristianas es México puesto a que este territorio se ha destacado por su célebre
celebracion del Dia de Muertos, ya que las personas en este sentido se dedican a decorar
altares con colores vibrantes, ofrendas, pan especial y calaveritas, y se reunen en los
cementerios para compartir musica y comida en honor a sus difuntos, consolidando esta
festividad como parte esencial del alma nacional (Fernandez & Michel, 2014). Ecuador, no
ha sido la excepcidn, ya que estas practicas culturales se han ido fusionando con las
tradiciones ancestrales de los pueblos indigenas como aquellos actos ritualisticos que se han
realizado en como alimentar a los muertos después de su velacion (Herrera, 2012, p. 3).

José Pereira (2006), en su libro “La Fiesta popular tradicional del Ecuador”, expone nuevas
concepciones, interpretaciones y criterios que permiten comprender la complejidad y
riqueza simbdlica para abordar el tema de las fiestas populares y tradicionales, relevando la
vocacion propiciatoria de la celebracion festiva y su relacion con la fertilidad de los cultivos,
los animales y la gente. Por lo tanto, con respecto a la conmemoracién que se da a los fieles
difuntos, los actos rituales en las tumbas y las ofrendas dedicadas a los seres queridos
embellecidas con flores y tarjetas son parte del principio ancestral de la reciprocidad, eje
central de la organizacion de la sociedad y de la vida andina. La comida para esta
conmemoracion es la colada morada, con base a ingredientes naturales como frutas andinas
y endémicas, “hierbas aromaticas”, mismas que son acompanadas por las “guaguas de pan”

(p. 63).

Sylvia Herrera (2012), con respecto a las comunidades indigenas del territorio ecuatoriano,
indica que la poblacion Salasaca mantiene indudables y arraigadas costumbres ancestrales,
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especialmente al celebrar el Dia de los Difuntos, lo cual empieza el 1 de noviembre. Durante
esta jornada, todos los miembros de la familia se involucran activamente en la preparacion
de los alimentos que transportaran hasta el cementerio a partir de las 7am del 2 de noviembre,
bajo la presencia de la comunidad. En este espacio, las personas se ponen buenos trajesy se
sientan en el piso, extendiendo una manta, como parte de un acto solemne de encuentro
espiritual y conmemoracion. Por lo tanto, el significado de esta préactica cultural se concibe
como una muestra de respeto, amor y conexion con quienes ya no estan, ya que se colocan
al pie de la tumba del ser querido que ha perecido. Entre los familiares y vecinos se
intercambian alimentos como cuy, gallina, conejo, papas, chicha, colada morada, entre otros
alimentos mas, especialmente degustando el sabor de los platillos que el fallecido disfrutaba
en vida.

Por otra parte, la autora mencionada en el parrafo anterior también detalla la situacion de
Otavalo, en la que da a conocer que se realiza una ceremonia denominado festividad del
“ayamarca”, propia de los pueblos indigenas, en el que cubren al campo santo de ponchos
de color azul y también chicha de maiz, como ofrenda simbdlica para sus difuntos. Dentro
de esta préactica cultural, expresa que se puede encontrar a personas que se encargan de rezar
una gran variedad de letanias junto a las tumbas de la persona fallecida, la cual la persona
encargada de realizar esta actividad, por situaciones de la vida, es alguien que se encuentra
vinculado de forma mutua con la religion, con el objetivo de poder bendecir y echar agua
bendita con un clavel. Durante esta jornada, los familiares quitan las malezas, es decir, mala
hierba de las tumbas de sus seres queridos y las adornan con coronas de color morado. Al
igual que en los Salasacas, ellos ingieren sus alimentos al pie de la tumba de sus seres
queridos en ollas de barro (Herrera, 2012).

2.1.4 Diade los difuntos en Quimiag

Para entender con con mayor factibilidad el valor cultural de la festividad que se realiza en
conmemoracion a los fieles difuntos, es indispensable abordar una resefia histoérica a lo que
concierne la parroquia Quimiag en la que se detalla lo siguiente:

Datos de Ubicacion:

Parroquia: SANTIAGO DE QUIMIAG
Poblacion: 4479 habitantes censo 2022
Superficie: 13.610 hectareas — 13 Km2

Rango Entre 2.400 msnm — 5.31 9 msnm altitudinal
Temperatura: -1.5 a 22°C

Limites

Norte: Cantdn Penipe

Sur: Canton Chambo

Este: Canton Guamboya (Prov. Santiago) Parque Nacional Sangay
Oeste: Parroquia Cubijies (PDOT, 2019).
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Figura 2.
Mapa de la parroquia Quimiag
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Nota. En la imagen se presenta los sistemas territoriales de la parroquia Quimiag. Fuente:
(PDOT, 2019).

En las épocas prehispanicas, en Quimiag residia la tribu de los “Quimaes o Quilimas”, los
cuales compartian raices, luchas y vinculos con la cultura Puruha. Segun datos
historiograficos de Jacinto Jijon y Caamafio en una prospecciodn arqueilégica, manifiesta
que la cosmovision de los primeros habitante de la zona estuvo acoplada a las fuerzas de la
naturaleza rindiendo culto al sol como simbolo de vitalidad y guia diaria a la luna, como
aquella imagen de fecundidad, misterio y las estrellas, que orientaban sus jornadas y
guardaban la memoria de sus ancestros. Asimsimo, en cuanto a la demografia segun el censo
del afio 2022 esta parroquia tiene un total de 4479 habitantes, de los cuales se distribuyen de
la siguiente manera: los nifios y nifias, representan el 13.86% los adolescentes al (8.37%),
los adultos al (36.86%) y ancianos el (17.95%) (PDOT, 2019).

En el espacio cultural, en lo que concierne esta investigacion cabe recalcar que, la
celebracidn de los Finados de esta parroquia es parte del patrimonio cultural inmaterial, dado
que recuerda la conexion espiritual con los ancestros, reafirma practicas comunitarias
ancestrales como parte de una ciudadania hegemonica que resignifica sus creencias y
tradiciones populares, donde se revitaliza la memoria colectiva y se evidencia elementos
etnograficos representativos de la cosmovision local, con fuerte carga simbdlica y espiritual.
Estos elementos se articulan a través de practicas devocionales que expresan valores
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patrimoniales transmitidos generacionalmente por los feligreses. Personaje de alta
resonancia como es el animero, quien procede a realizar una caminata por las principales
calles alrededor de la parroquia por barrios y también en las comunidades por nueve dias, lo
cual empieza por la iglesia central de Santiago de Quimiag, resaltando su compromiso y
dimensién ritual de respeto y solemnidad al momento de pedir permiso a las almas para
continuar con su trayectoria hasta llegar al campo santo donde se depositan los cuerpos de
las personas que han fallecido (Lara et al., 2020).

Segun estos autores en estudios etnograficos han podido rescatar que el animero realiza un
cantico a las almas que reposan en el silencio de la eternidad, haciendo referencia que ellos
despierten de su descanso sagrado para elevar para rezar tres Padre Nuestros y tres Ave
Marias por las almas que estan en el Santo Purgatorio, en nombre del amor divino (Lara
et al., 2020). Sin embargo, lo méas llamativo de esto es que durante la Ultima parte de la
cancién los perros ladran como acto de percepcion espiritual, debido a que ellos segun el
imaginario local, poseen una sensibilidad especial que les permite percibir la presencia de
las almas convocadas en el rito.

2.2 El recuerdo como acto colectivo

Este término hace nocién a la memoria como un proceso compartido entre individuos
mediante diversas manifestaciones simbolicas y narrativas que parten de la construccion
social, la cual se enfoca a una constante e inacabada reinterpretacion del pasado en funcion
del presente, considerando que el ser humano recuerda en colectivo, en didlogo con otros, y
enmarcado en espacios sociales situaciones que construye a lo largo de la vida que se
resignifican como parte de encuentro social (Ramos, 2013). Por ende, con base a lo que el
autor expresa en sus ideas se puede decir que la memoria humana se activa ya que son parte
de un tejido social en permanente movimiento, resultado de evocaciones compartidas,
alusiones, narraciones que se han ido dando en la vida cotidiana, ya que esto parte de las
experiencias de uno mismo, lo cual se caracteriza la reconstruccién de hechos no como actos
individuales aislados, sino como expresiones vivas de la interaccién comunitaria, como parte
de las relaciones sociales.

Un elemento clave a considerar es que la memoria colectiva funciona como un espacio vivo
en el que las personas rearman su historia de vida en constante conversacion con el mundo
social que las rodea. Es por eso que, Roberto Manero y Maricela Soto (2005) en sus estudios
sobre la “memoria colectiva” destaca que este tipo reconstruccion no ocurre de manera
aislada, puesto a que esta esta mediada por el lenguaje, el tiempo, el espacio y los vinculos
afectivos que otorgan sentido al recuerdo. Asi, cada evocacion se inscribe en una red
compleja de significados compartidos, donde lo individual se entrelaza con lo colectivo, y
la cotidianeidad se convierte en archivo vivo de lo simbdlico. La memoria, entonces, no solo
preserva: moviliza, resignifica y proyecta, permitiendo que una comunidad afirme su
identidad mientras transforma el pasado en motor del presente.

32



Un dato sustancial que se debe tener en consideracion es que la memoria no es homogénea
ni lineal, ya que puede haber tensiones, divergencias, incluso conflictos entre diferentes
recuerdos de un mismo evento (Manero & Soto, 2005) Esto sucede porque el recuerdo esta
atravesado por la posicion social, por los intereses historicos y por las emociones
individuales, es decir, por las huellas que cada experiencia ha dejado en quienes la vivieron,
por lo tanto, desde este punto de vista se puede decir que la memoria se vuelve entonces un
entramado intimo y colectivo, donde cada relato aporta matices distintos que enriquecen la
comprensién del pasado.

2.2.1 El cementerio como espacio de encuentro

En numerosas localidades rurales y andinas, el cementerio no constituye solo el lugar donde
la gente es enterrada o donde se entierran los cuerpos, sino que también puede ser visto como
un intermediario palpable y visible entre aquellos que tienen vida y aquellos que ya no tienen
vida (Sandoval, 2006). El cementerio no solo se anima en las fechas de las celebraciones,
como en el Dia de los Difuntos (aunque sea, principalmente ello), en el que las familias
suben a acondicionar el camposanto llevando flores, alimentos y recuerdos para poder hacer
frente a sus muertos (Oviedo et al., 2009). Lo que alli sucede no es simplemente el culto de
la memoria; es una conversacion animada y llena de ternura y masica que mezcla oracion,
llanto y risas, dando a entender que para estos hombres y mujeres la muerte forma parte
normal de la vida.

Figura 3.
El cementerio como espacio de encuentro

A

Fuente: De Giron, (2012)
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En estos dias el cementerio se vuelve un lugar vivo, casi como una plaza, donde las familias
y amigos se vuelven a encontrar. Van con escobas para quitar el polvo de las tumbas, les
ponen flores frescas, algunas fotos viejas y prenden velitas que titilan al viento. Pero lo que
mas les gusta es abrir una pequefia mesa y servir la colada morada con guaguas de pan,
comida que prepararon en casa pensando en el muerto. Al hacer esto no solo hablan con el
que se fue, sino que se dicen a si mismos que siguen siendo parte del mismo clan y que las
tradiciones no se olvidan (Lara, 2019).

Desde un enfoque etnografico, el cementerio deja de ser un lugar callado y se presenta como
un punto vibrante de la vida social, donde chocan y se mezclan las historias, creencias y
simbolos del entorno. Ferraro (2008) recuerda gque, en muchas comunidades indigenas, el
cuidar a un muerto arranca mucho antes del entierro y sigue mucho después, a través de
visitas, arreglos de flores y pequefias charlas que el espiritu imagina escuchar. Por eso el
camposanto viene a parecerse a una “casa extendida”: los ausentes no son borrados de la
rutina, sino que continuan presentes por medio de tareas que, como un hilo, unen a los vivos
y a quienes se fueron (Torres, 2006). La vida y la muerte, en este cuadro, no son dos poles
lejanos, sino partes entrelazadas de una misma red de sentidos que el espacio del cementerio
vuelve a llamar a la memoria cada vez que alguien se asoma.

El cementerio se convierte, también, en un lugar donde toda la comunidad se vuelve a ver.
En pueblos pequefios como Quimiag, ir a dejar flores a los difuntos no es solo un acto
solemne, sino una excusa perfecta para encontrar parientes que vinieron de otras ciudades y
para charlar con amigos que, por el trabajo o por la prisa, no se habian visto en meses. La
gente recuerda viejas historias, reparte un pedazo de pan o una bebida, y asi los lazos que el
tiempo habia estirado se vuelven a apretar un poco (Alban, 2023). Alrededor de las tumbas
suenan risas, se cuentan anécdotas a los mas chicos y los vecinos se invitan a seguir
conversando en casa. De esta manera, el cementerio guarda mas que cuerpos: también
acumula recuerdos, carifio y una red de relaciones que cada afio se hace un poco mas fuerte.

Ver al cementerio como un lugar para encontrarse nos ayuda a pensar de un modo nuevo
sobre su importancia en la cultura de un barrio o un pueblo. No es solo un rincon para llorar,
sino un terreno lleno de simbolismo donde se definen cuenta y vuelven a armar identidades
(Padilla y Herrera, 2023). Si lo miramos con 0jos etnograficos, las costumbres que giran
alrededor de la muerte nos ensefian qué valores comparte la gente, qué saberes antiguos
cuida y cdmo entiende el tiempo, la memoria y el sentido de pertenencia (Vivancos, 2000).
En comunidades como Quimiag, el camposanto se vuelve, por eso, un baluarte cultural que
se opone a la uniformidad moderna y un testigo vivo del lazo que nunca se corta entre los
gue permanecen y los que se han ido.

2.2.2 Valores sociales y afectivos presentes en la celebracion del dia de los Difuntos

La festividad del Dia de los Difuntos va més alla de encender una vela o dejar flores; es un
modo de simbolizar los lazos que mantiene unida a la gente de los pueblos andinos (Herrera,
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2012). Durante la misma, una comunidad se redne, recordando, cuidandose, escuchandose,
reafirmandose como familia, compartiendo y haciendo brillar el valor de la solidaridad, del
respeto a los méas ancianos y del compartir los recuerdos que, inevitablemente, afloran con
fuerza en el interior de cada altar y a lo largo de la conversacion (Vivancos, 2000). El ritual
se transforma, asi, en una actividad comunitaria, un abrazo en el cual los muertos y sus vivos
se encuentran y donde la gente viva renueva los lazos afectuosos que la unen entre si.

Una de las cosas mas visibles de esta tradicion es que toda la familia se junta a preparar la
comida especial. Hacer colada morada y guaguas de pan no es solo cocinar, sino un pequefio
evento en la casa (Johansson, 2012). Abuelos, padres y nifios comparten historias mientras
miden, revuelven y dan forma a la masa, pasandose secretos que muchos solo conocen de
oir. Durante esa charla en la cocina, los mas chicos aprenden recetas y, lo que es mas
importante, cuentos sobre antepasados que nunca conocieron, asi se gana respeto por quien
estuvo antes (Yoffe, 2012). Como dice Ferraro, cuando las mujeres asumen este trabajo,
actan de puentes entre el ayer y hoy, tejiendo con masa y carifio una memoria viva.

Cuando vamos al cementerio y dejamos comida junto a las tumbas, lo hacemos porque
sentimos que ese pequefio gesto es casi una conversacion entre mundos diferentes. Traemos
flores, decimos oraciones y nos quedamos un rato para contarles como estamos, mientras
esperamos que ellos nos cuiden, nos orienten o simplemente nos den tranquilidad (De Girén,
2012). Esa idea de dar y recibir, que es tan propia de la forma de pensar de las regiones
andinas, cobra vida de nuevo en el cementerio y crea un equilibrio entre los vivos y los
muertos (Albéan, 2023). Ademas, como la visita es en grupo, fortalece lazos entre los que
todavia estamos; es comun que las familias comparen sus ofrendas, cuenten novedades y
recuperen amistades que, durante el afio, por la rutina, se habian olvidado.

En aldeas como Quimiag el ritual también grita, a su modo, que seguiremos siendo de este
suelo. Por eso quienes han migrado a ciudades cercanas o hasta a otros paises tratan de
regresar esos dias, para tocar otra vez la tierra de sus abuelos. VVolver, aunque sea solo por
unas horas, es un reconocimiento al linaje y a las historias compartidas, y le recuerda a todo
el pueblo de donde vienen sus raices (Chango, 2019). Este golpe emocional no es algo que
se pueda dejar de lado, porque al hacerlo asi la comunidad se planta firme ante el avance de
la modernidad que, cada vez mas, intenta borrar diferencias culturales.

Las emociones y las tradiciones que aparecen en el Dia de los Difuntos no son en absoluto
frias, surgen de vivencias que impregnan a conciencia de tal manera que se entiende, tal
como lo entienden las diferentes culturas, el ciclo de la vida, la muerte, a los seres que han
desaparecido (Herrera, 2012). El paso del tiempo les imprima un cierto barniz nuevo, pero
su fondo simbdlico prosigue anclando a las personas, sirviendo para mantener los rituales,
para volver a contar su historia, para ir apretando las redes que ellas mismas han tejido
(Hartmann, 1973). De este modo, no sélo se recuerda a los muertos, sino que se mantiene el
sentido ético y emocional que comporta celebrar el hecho de celebrar, de ser y de sentirse
de verdad comunidad.
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2.3 Rituales y manifestaciones préacticas del dia de los Finados

La fiesta del Dia de los Muertos trasciende un almuerzo de campo; es una unién de simbolos,
creencias y pequefas tareas cotidianas que se imbrican para dar cuenta de la historia de los
pueblos andinos. Cuando una familia saca comida, limpia una tumba o simplemente charla
a voz en cuello con el que se ha ido, esta haciendo un trabajo de gran calado: evocar el
recuerdo, pedir el recuerdo, y, ante todo, mantener viva la charla entre dos mundos (Jiménez
y Patricio, 2023). Sacar platos de carnaval llenos de color; pasear entre flores por el
cementerio, encender velitas, y montar el altar en casa no parecen ceremonias ancestrales,
pero evidencian una forma de pensar que considera la muerte no una finalizacion seca, sino
en cierto modo un canal que prosigue manteniendo a las personas en relacion con sus
abuelos, sus padres, sus amigos ya homenajes (Lara et al., 2020).

Figura 4.
Practicas del dia de los difuntos
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Fuente: Almeida & San Matin, (2021)

Uno de los instantes mas evidentes de la celebracion es el instante de la colada morada y de
las guaguas de pan, platos que se tienen que preparar para compartirlos con los que ya no
estan y con quienes estan todavia a nuestro lado. Estos platos no son sélo algo que podemos
comer; cada ingrediente y color, asi como cada mufieco de masa, cuenta una historia,
rememora la fuerza de la existencia y trae consigo un pedacito de nuestros abuelos (Padilla
& Herrera, 2023). Preparar y ofrecerlos hace pasar asi la tradicion de mano en mano, ensefia
a elaborar recetas, recuerda anécdotas familiares y hace vigentes los lazos que nos anudan
como comunidad.

En Ecuador, cada afio, muchas familias se preparan con carifio para visitar las tumbas de sus
seres queridos. Alli limpian el marmol, colocan flores frescas, prenden una vela y pasan
horas sentados en silencio o charlando. Este ritual va mas alla del simple recuerdo; es una
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charla en voz baja donde se les cuentan cosas del dia, se les ofrece un plato de su comida
favoritay, a veces, se les piden favores (Van den Berg, 1989). Varios estudios de campo han
mostrado que, para quienes participan, ese momento se siente como una visita de nuevo de
casa (Alaez, 2001). En pocas palabras, no solo se rememora, sino que se vuelve a vivir
juntos, aunque sea por unas horas.

Dentro de la casa también se prepara otro pequefio mundo para los difuntos: el altar.
Familiares ubican fotos, su bebida preferida, un pufiado de dulce y cualquier objeto que les
recuerde al ausente (Herrera, 2012). Ese rincon sagrado se vuelve el sitio donde se reza, se
cuenta una anécdota divertida y se prenden mas velas que titilan como pequefios 0jos que
miran desde el pasado (Hartmann, 1973). Las ofrendas nunca son iguales; varian segln la
zona del pais, la historia de la familia y lo que cada uno puede conseguir, mostrando asi la
diversidad de Ecuador. A pesar de estas diferencias, todos los altares persiguen el mismo
objetivo: acercar, aungque sea un instante, a quienes ya no estan.

En pocas palabras, todo lo que hacemos en el Dia de los Difuntos muestra que, para nosotros,
lamuerte y la vida van de lamano y que la charla entre lo que fue y lo que es nunca se apaga.
Cada gesto en la ofrenda, cada vela encendida, mueve sentimientos, recuerda historias,
renueva la fe y reafirma que todos seguimos siendo parte de un mismo tejido, aunque la
ciudad moderna quiera romperlo. Desde el punto de vista de un observador curioso, estos
rituales no solo se ponen en una libreta para que nadie los olvide, sino que funcionan como
piezas que las comunidades usan para ajustar su manera de vivir, su espiritualidad y los lazos
que las unen.

2.3.1 Limpieza de tumbas, coccion de alimentos, organizacion familiar

Al llegar el Dia de los Difuntos, la primera obligacion que muchas familias cumplen es
limpiar las tumbas de sus seres queridos. No se trata Unicamente de que quede bonita, sino
que se trata de la forma en la que uno puede ir mostrando ese carifio, ese respeto y también
ese deseo de mantenerse conectado con quienes ya no estan (De la Garza, 2021). Pasar un
pafio, pintar el marmol o hacer una corona de flores se convierten en un ritual en el que los
vivos hablan con el recuerdo, asegurandose que la memoria de los ancestros jamas se
silencie (Padilla 'y Herrera, 2023). Al hacer, pues, se refuerza el sentido de comunidad y de
compartir de la que también forma parte la memoria de las personas que ya han
desaparecido: honrar a los muertos también es reforzar el sentido del hogar y de lugar que
vivimos como un lazo compartido.

Cocinar la colada morada y las guaguas de pan es un momento muy importante de estas
festividades. Hacerlas no se reduce a simplemente colocar cosas en una ollita, pues cada
color y cada forma tiene un significado que se considera muy antiguo. Los ingredientes
cuentan con un valor de fertilidad, de caminos que se abren y de recuerdos que jamas se
olvidan (Oviedo et al., 2009). En la casa, todos se agrupan, rien y cocinan a la vez; luego
llevan la comida al cementerio como una entrega a los que ya se fueron y como una excusa
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para que quienes estan en este mundo sigan conversando (Silva et al., 2020). Al hacerlo, los
abuelos cuentan a los mas jovenes, las relaciones se hacen mas fuertes y las historias que
dan vida a la comunidad vuelven a sonar.

De este modo, la familia es el engranaje que mueve todo el ritual; decide de qué platos se
componen, reparte quién sube al cementerio o instala los altares en la sala; se distribuyen el
trabajo, aunque coordinan porque, de hecho, saben que el estar juntos importa y que el
respeto, la ayuda mutua y el recuerdo de los mayores se cuela por cada uno de los pasos (De
Giroén, 2012); asi, la familia se convierte en el centro del cuidado de las historias que pasan
de abuelos a nietos y se aseguran que lo vivido se mantenga vivo; limpiar tumbas, preparar
comida y trabajar la familia, se articula a la vez en unir el ayer, el hoy y el mafiana de la
comunidad.

2.3.2 Simbolos materiales e inmateriales en la celebracion

Asi, cuando llega el Dia de los Difuntos la mesa y la sepultura estan llenas de cosas que
parecen decoraciones, pero en realidad llevan historias que contar. Guaguas de pan, colada
morada, flores, velas, fotos, objetos pequefios de la persona viva; cada uno de esos objetos
dice mucho de aquello que creemos y sentimos (Herrera, 2012). Nada va por casualidad,;
cada pieza hace eco de que la vida continla, de que la tierra es generosa, de que la memoria
nunca muere. Asi, por ejemplo, la galleta en forma de nifio hace pensar en la persona que
perdio el brillo de la vista; el tinte morado de la bebida une a la tierra nuestra sangre, la tierra
y la memoria que mantenemos viva (Manero y Soto, 2005). Es por eso que esos objetos se
convierten en vias de conversacién callada entre quienes estamos aqui y quienes ya cogen
otro camino.

Figura 5.
Simbolos materiales e inmateriales
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Junto a los elementos visibles de una fiesta, los simbolos que no se pueden tocar también
cuentan y de un modo casi mas importante. Se cuelan en las oraciones, en las canciones que
sueltan al viento, en los cuentos que circulan de boca en boca, en un gesto repetido o en el
silencio que pesa porque dice mucho (Sandoval, 2006). Todo esto, aunque no brille como el
confeti, ayuda a que el grupo sienta lo mismo y a que las emociones, las creencias y los
recuerdos pasen a los que vienen después. En muchas comunidades, mientras se cocina o al
costado de una tumba se cuentan anécdotas de los que ya se fueron, reforzando ese lazo
carifioso con los ancestros que nunca se olvida (Chiquito, 2017). Los rezos y las canciones
luego invitan a un clima sagrado, dandole un valor nuevo al momento de recordar. De este
modo, los simbolos invisibles reafirman la mirada andina: la muerte no corta, solo cambia
el modo de estar.

Juntos, los simbolos que apetecen tocar y los que apetece sélo sentir configuran un mundo
de significados que mantiene vivo y especial el Dia de Muertos. Con cada cruz, con cada
vela, con cada cuento, las comunidades no s6lo piensan en quienes ya se han ido, sino que
renacen al interior de sus historias, cuidan de su identidad y mantienen ese feliz tira-y-afloja
entre lo que se ve y lo que no se ve (Herrera, 2012). Este tejido de signos, que ha ido
fraguandose a lo largo de los afios, remarca la riqueza de la cultura andina, proveyendo a la
muerte de un gesto colectivo que es un abrazo poblado de amor, de sentido, de hilo de
historia que nunca se corta.

2.3.3 Fortalecimiento de la identidad cultural desde el registro etnografico

Llevar un cuaderno de campo puede parecer un trabajo sencillo, pero ese apunte diario se
vuelve la mejor brajula para ver cdmo una comunidad cuida y renueva su propia memoria.
Con lapiz en mano, el etndgrafo se pierde a proposito entre danzas, chismes en la plaza y
leyendas contadas al caer la tarde, y de esa inmersién surgen detalles que el discurso oficial
suele pasar por alto (Chivara et al., 2024). Durante el Dia de los Difuntos, por ejemplo, no
basta con fotografiar la decoracidn de las tumbas; hay que anotar el guifio que le dan al
abuelito a medio camino, el olor del pan de muerto que llega de la cocina, e incluso el
silencio que se alarga cuando nadie se atreve a romper el recuerdo (Oviedo et al., 2009).

Este tipo de estudio ayuda a que las comunidades se sientan mas fuertes culturalmente
porque les da la oportunidad de mirarse a si mismas, reconocer lo que hacen, apreciarlo y
después pasarlo de manera consciente a los que vienen detras (Herrera, 2012). En vez de
mirar sus tradiciones como "folklore” antiguo, el trabajo de los etnografos les devuelve un
respeto por su cultura, dejando claro que han sido resistentes, creativos y capaces de
adaptarse a lo largo del tiempo (Alaez, 2001). Lo mejor es que el registro no se queda en
observar desde afuera, sino que abre espacios para charlar con la gente, asi todos pueden
recordar su historia, darse cuenta de lo que ha cambiado y decidir juntos como cuidar lo que
heredaron.
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La etnografia se tornd esencial, en el marco de la globalizacidn que tiende a homogeneizar
las culturas, para poner en valor el patrimonio no material (por ejemplo, cuentos, leyendas,
tradiciones, danzas, rituales, etc.), y en todo aquello que atento a lo que van dejando los
otros, se asimila a la memoria, cuando sirve de soporte para recoger las costumbres de una
comunidad (por ejemplo, el funeral de Quimiag) ya que deja un material que actualiza u opta
por una memoria que refuerza la identidad de la comunidad e imprime un caracter
testimonial ante el mundo de lo que son (Lara et al., 2020). En este sentido, exponerlo puede
ser Gtil para los miembros de la propia comunidad, pero también un recurso pedagdgico,
politico y social porque ensefia a los otros a entender el valor de la pluralidad, a considerarla
como un patrimonio comun y a respetar las maneras de vivir, de morir y de recordar de los
grupos (Manero y Soto, 2005). Por esta razon, en lugar de ser una mera técnica de
investigacion cientifica, el registro mismo es un acto de orgullo y de defensa simbdlica de
la herencia cultural.
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CAPITULO IIl. METODOLOGIA
3.1 Enfoque de la investigacion

El presente estudio adopté un enfoque cualitativo que permitié explorar las realidades
sociales desde las experiencias de las personas que viven en la parroquia Quimiag,
enmarcando cada relato dentro de un marco cultural y espiritual que se ha ido obteniendo
mediante la recopilacion de la informacion, de tal manera que esto ha ayudado a comprender
como se han presentado las précticas culturales que giran en torno a la celebracion de los
Finados. Es por eso que, ante este acontecimiento se debe considerar que cada testimonio
obtenido se conserva como una fuente de sabiduria ancestral.

3.2 Modalidad de la investigacion

La modalidad empleada fue cualitativa con sustento etnografico, ya que se privilegio una
aproximacion cercana y contextualizada a los saberes comunitarios, ya que se partié del
reconocimiento de la diversidad cultural como punto de partida, comprendiendo que toda
practica social se encuentra atravesada por imaginarios colectivos, cosmovisiones
particulares y formas simbdlicas de resistencia, por lo que se realiz6 un trabajo de campo en
el que se recogieron testimonios orales, se registraron interacciones sociales identificAndose
asi cuales son elementos culturales relevantes que enriquecieron la interpretacion de este
proyecto de investigacion, ya que permitié construir conocimiento y la interpretacion de lo
que sucede en la realidad con el fin de fortalecer el analisis de los resultados de este trabajo.

3.2.1 Investigacion de campo

Este tipo de investigacion fue atil porque permitié estudiar, desde la vivencia comunitaria,
las formas en que la muerte y sus rituales son sentidos, representados y actualizados por los
habitantes de Quimiag, con el fin de ver cuales han sido sus vivencias y percepciones,
seleccionadas por su experiencia y conocimiento del tema.

3.2.2 Investigacion bibliografica

La utilizacion de este tipo de investigacion contribuy6 a comprender cdmo las celebraciones
de los Finados se relacionan con procesos historicos de colonizacion espiritual, sincretismo
religioso y modernizacion cultural, ya que esto permitio construir un andlisis critico con base
a investigaciones realizadas por tesis de grado, periddicos y libros, de tal forma que esto
ayude a fortalecer la sustentacion de esta investigacion en el marco tedrico y el analisis de
los resultados.
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3.3 Tipo de investigacion--
3.3.1 Etnografica

Este tipo de investigacidn permitié adentrarse en la cultura viva de la parroquia de Quimiag
y comprender cdmo sus habitantes experimentan, recuerdan y transmiten la celebracién de
los Finados, es por eso que ante esta premisa hay que reconsiderar que este estudio priorizé
el contacto directo con la comunidad, lo cual hizo posible recoger relatos, observar
costumbres y descubrir los sentidos que envuelven esta practica, conectada con creencias
sobre la muerte, la memoria y lo espiritual.

3.3.2 Exploratoria

La investigacion inicié con una fase exploratoria que permitio identificar los elementos
principales de la celebracién de los Finados en la comunidad, lo cual fue clave para entrar
en contacto con los entrevistados, y asi comprender sus preocupaciones, descubriendo sus
memorias y reconociendo cuales son las tensiones que atraviesan esta parroquia dentro de
sus rituales. Por lo tanto, para dar cumplimiento a esto, se debe considerar que la informacién
se obtuvo mediante conversaciones informales y recorridos por la parroquia.

3.3.3 Descriptiva

Una vez definida la ruta de andlisis, se desarroll6 una fase descriptiva, en la que se
sistematizaron las formas en que se lleva a cabo la celebracion de los Finados, ya que se
registraron las actividades principales, los objetos rituales, las disposiciones espaciales y las
practicas alimenticias y espirituales asociadas a esta fecha. También se describieron las
expresiones orales, los roles familiares y comunitarios y las emociones que emergian durante
la celebracién. Por lo tanto, hay que tener en consideracion que este andlisis permitid
representar fielmente el entramado simbdlico que sostiene el ritual y evidenciar como este
se mantiene vigente en la identidad colectiva de los habitantes de Quimiag.

3.3.4 Explicativa

Este tipo de investigacion ha servido para explicad como se ha presentado el legado cultural
de la tradicion de los finados conforme avanza el tiempo, por lo que con base a esto se a
identificado causas historicas, presiones externas que han reconfigurado el sentido de la
celebracién sociocultural. Por lo que, este tipo de acciones permitieron dar a conocer como
influencia las tradiciones y costumbres.

3.4 Disefio de la investigacion

El disefio fue cualitativo, no experimental, con una ldgica etnografica, puesto a que se
trabajé directamente con la comunidad, observando los rituales y escuchando sus narrativas
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desde el respeto y la horizontalidad, la cual respondi6 a la necesidad de comprender el
verdadero sentido de preservar la cultura quimiana, por lo que con base a esto, seleccionaron
quince personas adultas de manera intencionada, entre ellas lideres barriales, ancianos y el
animero, con el fin de entender los valores, sociales y espirituales de esta celebracion.

3.5 Técnicas e instrumentos para la recoleccion de datos
3.5.1 Técnicas
3.5.1.1 Entrevista

En esta investigacion se aplicaron entrevistas semiestructuradas que permitieron a los a las
personas de esta localidad expresar libremente sus vivencias, pensamientos y creencias en
torno a la conmemoracion de los finados que se realiza el 2 de noviembre en los cementerios
y reuniones familiares. Por lo tanto, hay, es indispensable decir que esta técnica se desarroll6
en un ambiente de confianza, donde se cuidaron la integridad de las 15 personas adultas a
quienes se entrevisto, que, entre ellos son: el animero y el presidente parroquial, y ciudadania
en general. Por lo tanto, hay q tener en cuenta que este aspecto, cada entrevista fue guiada
por un conjunto de preguntas abiertas que favorecieron la reflexion, y fueron validadas
previamente por el PhD. Juan Illicachi, quien aport6 observaciones clave para asegurar la
pertinencia cultural y la claridad investigativa.

3.5.1.2 Observacion no participante

También se realiz6 observacion no participante durante las actividades conmemorativas de
los finados que se han celebrado en los dias 1 de noviembre y 2 de noviembre del afio 2024,
por lo que se debe tener en cuenta que esta técnica permitid registrar comportamientos,
interacciones, objetos simbolicos y formas de organizacion del espacio, sin intervenir en el
curso natural de los eventos, manteniendo distancia para no alterar el contexto con el fin de
tener informacion mas completa para ampliar lo dicho en las entrevistas.

3.5.2 Poblaciony muestra

La poblacion de estudio son todos los habitantes de la parroquia Quimiag que son 4479
personas, mientras que el tamafio de la muestra estuvo constituido por 15 personas adultas
quienes participaron en entrevistas y observaciones durante las celebracion de los Finados,
lo cual abarca desde los tiempos de antafio hasta actualidad, por lo que se debe tener en claro
que la seleccion de estos participantes se realizé mediante un muestreo por conveniencia,
dado que se busco trabajar con aquellas personas que han habitado en dicho sector y han
presenciado en el afo 2024 las principales actividades que se han dado el Dia de los
Difuntos.
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3.5.3 Instrumentos
3.5.3.1 Guia de entrevista

Se elabor6 una guia de entrevista flexible y abierta, con 12 preguntas disefiadas para
profundizar en las memorias, las emociones, los aprendizajes y los cambios que la
comunidad ha vivido respecto a la celebracion de los Finados. Esta guia fue disefiada
tomando en cuenta el contexto local, las categorias tedricas del estudio y el lenguaje
cotidiano de los participantes, lo cual facilité un dialogo fluido, para lo cual se debe tener en
cuenta que su distribucion estaba constituida por 4 preguntas por cada objetivo especifico
de esta investigacion. Por lo tanto, conforme a esto también hay que tener en cuenta de ser
aplicado, este instrumento fue revisado y aprobado por el PhD. Juan Illicachi, quien realizé
sugerencias orientadas a fortalecer su coherencia con los principios de la investigacion
etnogréfica y el respeto a la interculturalidad.

3.5.3.2 Ficha de observacion

La realizacion de este instrumento permitié ordenar la informacion sobre como se han
desarrollado las actividades durante la celebracion de Finados, ya que se procedio ir al
cementerio de la parroguia Quimiag, considerando que este instrumento sirvid para
documentar de forma ordenada la informacién no verbal obtenida en la investigacion.

3.5.4 Técnicas de procesamiento de datos

Los datos recopilados se organizaron y analizaron cuidadosamente, dando lugar a sentidos
compartidos que surgieron al momento de leer informacion afin a las practicas culturales
que se realizan en el Dia de los Difuntos con respecto a las tradiciones que se han
evidenciado en Quimiag, asi mismo se procedid a registrar los testimonios de cada poblador
entrevistado, para lo cual antes de ello se explicé el objetivo de la entrevista, por lo que
posteriormente este proceso fue revisado cuidadosamente, cada transcripcion, agrupando
conceptos comunes y contrastando sustentos tedricos que avalen la originalidad del trabajo
y asi esta permita construir interpretaciones de lo que pasa en la realidad.

Posteriormente, es fundamental considerar que también se utiliz6 la triangulacion de
informacion para facilitar la visualizacion de relaciones entre categorias, lo cual enriquecio
el analisis final, lo cual este procedimiento fue guiado metodologicamente por el docente
tutor, quien evalud la coherencia entre la técnica de andlisis y los objetivos del trabajo, por
lo que se debe recalcar que la utilizacion de este proceso fue posible para poder presentar
resultados auténticos con las voces de cada uno de los participantes entrevistados.
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CAPITULO IV. RESULTADOS Y DISCUSION

Para la elaboracion de este capitulo se ha considerado toda la informacion que se ha
compilado en las entrevistas que fueron aplicadas a los habitantes de la parroquia Quimiag,
con el propdsito de dar a conocer como estas vivencias se han ido desarrollando con el paso
de los afios, considerando que este legado cultural que es la festividad del Dia de los Difuntos
se celebra el 2 de Noviembre, por lo tanto, para tener un mayor entendimiento en la
presentacion de los resultado se ha procedido a destallar la tablal, que el listado de los
informantes que han aportado con conocimientos reales de que las tradiciones y costumbres
que se desarrollan en esa fecha, que para ello se colocd un cddigo a cada persona para
redactar con mayor facilidad el analisis y la interpretacion, misma que se ha fundamentado
en teorias de identidad, memoria y pertenencia cultural.

Tabla 1. Listado de las personas entrevistadas
Listado de las personas entrevistadas

Numero o | Nombre Edad Ocupacion

codigo

R1: Gabriel Nicanor Barriga Arias 78 afios | Sacerdote

R2: Luis Antonio Granizo 65 afios | Animero

R3: Salvador Lara 55 afios | Miembro de la parroquia
R4: Diego Cahuana 38 afios | Miembro de la parroquia
R5: Patricia Lara 50 afios | Miembro de la parroquia
R6: Alberto Barreno 70 afios | Miembro de la parroquia
R7: Homero Villacrés 53 afios | Miembro de la parroquia
R8: Jorge Andino 60 afios | Miembro de la parroquia
R9: Carlos Calderon 68 afios | Miembro de la parroquia
R10: Ercilla Tapia 40 aflos | Miembro de la parroquia

Nota. Listado de informantes sobre tradiciones y costumbres del Dia de los Difuntos en la
parroquia Quimiag. Fuente: Elaboracion Propia.

4.1 Contexto historico de la celebracion de los Finados en Quimiag.

El presente apartado abordd la contextualizacion de la celebracién de los Finados en
Quimiag, partiendo de las narraciones que han sido recolectadas mediante la aplicacion de
las entrevista, teniendo en cuenta que el objetivo de esto ha sido reconstruir la historia sobre
el origen, la evolucién y la permanencia de esta practica en el tiempo, con el fin de fortalecer
las raices culturales de esta zona y fortalecer la memoria de como esta tradicién se ha ido
transmitiendo de generacién en generacién, y viendo como los moradores se han ido adapto
a estas practicas culturales que permiten fortalecer el apego y el recuerdo de un ser querido
que ha partido de este mundo.
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4.1.1 Origeny Participacion en la Celebracion

La celebracion del Dia de los Finados en la parroguia Quimiag se percibe como una
tradicién, cuyo origen se entreteje con la memoria colectiva de sus habitantes y con el
significado espiritual de la muerte como transito hacia la vida eterna. Segun Gabriel Nicanor
Barriga Arias, actual sacerdote (R1), enfatiza que “los que participan son los catequistas, los
priostes, la comunidad en general y el” ya que el da a conocer que los habitantes creen que
esta vida no termina aqui, sino que se transforma para la vida eterna”. Esta afirmacion da
cuenta del caracter espiritual y colectivo de la festividad, centrado en la creencia en la
trascendencia del alma, lo que coincide con la perspectiva antropoldgica de Eliade (1998),
quien sefiala que los rituales funerarios en las culturas tradicionales tienden a reafirmar el
paso a una nueva forma de existencia, no al fin absoluto.

Luis Antonio Granizo (R2), quien actualmente desempefia el rol de animero, aporta una
mirada historica al recordar que “las primeras personas que he podido conocer que han sido
animeros son los sefiores Washington Quiroz, Manuel Castelo, Tobias Machado, y esto
comenzo hace 22 afios”. Su testimonio permite fechar de forma aproximada la consolidacion
del papel del animero como figura central en la celebracion, lo cual se alinea con lo planteado
por Arias, (2017), quien estudia la figura del animero como mediador ritual entre los vivos
y los muertos, sobre todo en zonas rurales andinas.

La dimension familiar y comunitaria se evidencia con fuerza en los testimonios de otros
entrevistados. Salvador Lara (R3) expresa: “yo recuerdo que celebraba desde hace afios
conjuntamente con mis padres, abuelos y también la comunidad en general”, al igual que
Patricia Lara (RS), quien afirma: “recuerdo desde que tengo uso de razén se ha venido
celebrando este tipo de festividad ya que lo realizaba con mis abuelos, mis padres, mis tios
y también mis primos”. Ambos resaltan el caracter intergeneracional de la celebracion,
aspecto que coincide con el concepto de “memoria ritual” propuesto por Veloz, (2017), en
el que las préacticas tradicionales son transmitidas mediante la convivencia familiar,
garantizando su permanencia en el tiempo.

En la misma linea, el sefior Diego Cahuana (R4) referia que “el seior Luis Granizo quien ya
participaba desde hace 25 afios como animero, y por otro lado ademas también se incluia a
las distintas comunidades que tiene la parroquia de Quimiag”. Con esta narracion se les
incorpora a los distintos territorios y a la organizacion, el cual nos expresa que no es
Unicamente del centro de la parroquia, sino que también una aproximacion para todas las
comunidades, lo cual nos deja entrever una estructura social comunitaria horizontal en la
que las diferentes zonas se involucran.

Por su parte, Alberto Barreno (R6) ubica el inicio de su conocimiento sobre la festividad en
la experiencia personal del duelo, al sefialar que “desde que mi padre fallecié hace unos 60
afios ya tenia conocimiento sobre el dia de los difuntos, los que participaban de esta
festividad era el cura, catequistas y autoridades del lugar”. Esto muestra como el rito flinebre
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no solo es parte de la comunidad sino también del proceso de individuacion del sujeto dentro
de ella, coincidiendo con lo propuesto por De Girdn, (2012) sobre los “ritos de paso”, donde
la muerte marca una transicion que afecta tanto al difunto como a sus familiares.

Homero Villacrés (R7), Jorge Andino (R8), Carlos Calderon (R9) y Ercilla Tapia (R10)
comparten el mismo pensamiento y sienten que, efectivamente, la tradicion ha estado
presente desde su infancia. Calderon lo manifiesta de la siguiente forma: “he visto esta
tradicion desde los 8 afios y pienso que yo también me traslado al cementerio a visitar a mis
familiares que se han muerto”, sefiala, al tiempo que Tapia sostiene lo siguiente: “recuerdo,
hace mas de 30 afios por lo general, que siempre ha tenido que ver con el sacerdote de la
parroquia y también con el animero”. La persistencia de sus relatos corrobora el hecho de
que el Dia de los Finados en Quimiag no es una tradicion pasajera, no es una practica
reciente, sino mas bien una fiesta que se ha mantenido a través del tiempo, gracias a los
actores religiosos, a la comunidad y a las autoridades locales.

Conjuntamente, estas voces trianguladas nos permiten concluir que el Dia de los Finados en
Quimiag es un punto de encuentro entre la religiosidad popular, la practica familiar y la
organizacion comunitaria. La figura del animero, presente en casi todas las voces de los
entrevistados, actiia como un vinculo entre lo sacro y lo social; la participacion de sacerdotes
y catequistas enfatizan el sentido litdrgico del acontecimiento y las familias y autoridades
saben transmitir la dimension de la coordinacion social que tiene lugar en dichos espacios.

4.1.2 Cambios en la Tradicion a lo Largo del Tiempo

La celebracién de los Finados en Quimiag para unos ha experimentado cambios en las
practicas y creencias, mientras que, para otros, la tradicion ha perdurado casi intacta con el
paso del tiempo, lo que refleja una convivencia entre continuidad cultural y adaptacion
social, influenciada por factores religiosos, generacionales y comunitarios. Es por eso que
Gabriel Nicanor Barriga Arias (R1), sacerdote, sefiala que antes la celebracion se le realiza
con ton toda la fe y la devocion que tiene cada persona en honor a los seres queridos que ya
han partido de este mundo, pero esto ha ido cambiando con el pasar del tiempo ya que en la
actualidad se muestra una gran diferencia con las iglesias protestantes, ya que ellos han dicho
que no se debe rezar a los muertos, porque este es un acto de idolatria, por lo que varia
personas gque se van cambiando de religion ya no realizan estos tipos de actividades. Este
testimonio revela una tension entre la tradicion catolica y las nuevas influencias religiosas,
de iglesias evangélicas, que cuestionan la legitimidad de ciertos rituales mortuorios. Segun
De Girdn, (2012), estas diferencias doctrinales son comunes en contextos de pluralismo
religioso y generan resignificaciones en las practicas populares.

Luis Antonio Granizo (R2) declara que “anteriormente esta celebracion era mas sagrada, ya
que la gente tenia mas respeto hacia el animero y hacia las creencias ancestrales”. Su vision
desvia el caracter y el valor simbdlicos del animero en el momento actual, segiin expresa
Herrera, (2012), quien también concluye que el respeto que se tenia por las figuras rituales
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tradicionales es un indicador de que ha cambiado la cultura en las comunidades andinas en
el presente.

Desde una perspectiva mas concreta, Salvador Lara (R3) recuerda con detalle una préctica
que hoy considera en desuso: “antes la gente iba al cementerio con las ollas de colada
morada, con el fin de reunir a la familia y tomar a los alrededores de las tumbas de las
personas que ya han fallecido, bueno esto lo estoy diciendo cuando era joven hace unos 20
afios atras y bueno actualmente esto cambia y ya no se ven a personas haciendo esto, ni
nosotros mismo lo hacemos”. Aqui se observa un cambio en la manera de socializar la
festividad en el espacio del cementerio, lo que refleja un proceso de individualizacién y
pérdida de ciertas dinamicas colectivas, lo cual es también identificado por Pereira, (2006),
quien analiza cdmo las costumbres comunitarias tienden a perder fuerza frente a las
dinamicas urbanas y modernas.

Por el contrario, Diego Cahuana (R4) sefiala que antes “cada uno celebraba en sus
comunidades este tipo de celebracion pues claro esto lo hacian el 1 y 2 de noviembre,
mientras que en la actualidad es posible evidenciar el recorrido del animero por las
principales calles de Quimiag". Lo que indica esta transformacion es la centralizacion de la
actividad, tal vez por un afan de dar una mayor visibilidad a la tradicion a nivel parroquial.
El paso de una celebracién mas dispersa a una celebracién mas visible y organizada puede
ser visto como una estrategia de reafirmacion cultural en medio de los cambios de la
sociedad.

Patricia Lara (R5) reconoce un cambio positivo en la valoracion del rol del animero: “antes
no se daba mucha importancia al animero ya que algunas personas no conocian cual ha sido
su significado, pero a medida que han ido pasando los afios esta practica cultural ha ido
teniendo mayor acogida en sus habitantes”. Este proceso de resignificacion cultural es
interpretado por autores como Ramos, (2013) como una forma de resistencia simbdlica
frente a la globalizacion y la pérdida de identidad cultural.

Por otro lado, varios entrevistados sostienen que no han percibido cambios significativos.
Alberto Barreno (R6) declara: “cuando yo era nifio anualmente se celebraba esta
conmemoracion a los difuntos con una misa en el cementerio, hoy en la actualidad puedo
decir que no hay mucha diferencia, ya que todavia se sigue manteniendo estas tradiciones lo
cual ha hecho que se conserve el legado cultural de los antepasados”. Esta idea es respaldada
por Homero Villacrés (R7): “no habido diferencia alguna, ya que se sigue manteniendo igual
las tradiciones y costumbres”, asi como por Jorge Andino (R8), quien expresa: “de
diferencia, bueno casi nada, ya que todavia se mantiene la costumbre de celebrar la misa 'y
preparar la colada morada”, y Carlos Calderén (R9): “no, no han cambiado para nada, ya
que se sigue manteniendo las costumbres propias del sector, los cuales han sido heredados
de nuestros antepasados”.
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Finalmente, Ercilla Tapia (R10) concluye en la misma linea: “no hay mucha diferencia, la
verdad al menos desde que tengo memoria no”. Estas opiniones coinciden con el concepto
de “tradicion viva” propuesto por Fernandez y Michel, (2014), quienes explican que las
tradiciones pueden mantenerse a lo largo del tiempo, especialmente cuando estan
estrechamente ligadas a la identidad local y a practicas colectivas que refuerzan la
pertenencia.

Por lo tanto, conforme a lo mencionado en los parrafos anteriores, las entrevistas muestran
que, si bien existen algunas transformaciones en la manera de vivir el Dia de los Finados en
Quimiag principalmente influenciadas por factores religiosos y cambios en la organizacion
de las actividades en las que, también se ha logrado conservar elementos esenciales de la
tradicion, como la misa, la colada morada y la presencia del animero. Este equilibrio entre
cambio y continuidad reafirma el caracter dinamico de la cultura, en donde las comunidades
adaptan sus précticas sin necesariamente perder su esencia.

4.1.3 Organizadores de los Finados en el Pasado

La organizacion del Dia de los Finados en la parroquia Quimiag ha estado histéricamente
en manos de actores clave dentro de la estructura religiosa y comunitaria local, bajo la
responsabilidad del sacerdote, el animero, los catequistas, las autoridades locales y los
propios habitantes organizados en comites. Dicho esto, Gabriel Nicanor Barriga Arias (R1),
sacerdote, rememora una época en la que el animero incluso venia de fuera de la parroquia:
“antiguamente, en esta parroquia participaba el animero de Penipe. El sacerdote, por su
parte, preparaba el tributo de luz y plegaria tres dias antes de invocar la memoria de las
almas”. Este testimonio sugiere que, en el pasado, la figura del animero tenia tal relevancia
que podia ser convocado desde otras localidades, y que el sacerdote complementaba su labor
con rituales previos que dotaban de profundidad espiritual al evento. Esta preparacion ritual,
con rezos y ofrendas previas, se ajusta al concepto de “ritual de transicién” propueSto por
Vivancos, (2000), donde la comunidad se alista espiritualmente para conectar con sus
muertos.

Luis Antonio Granizo (R2) pone de manifiesto la centralidad del animero en tiempos
pasados: "los que han sido los encargados de realizar este tipo de actividades culturales han
sido los primeros animeros puesto que en su época gozaban de una mejor creencia y una
mayor devocion para celebrar a los fieles difuntos™. En este momento nos hallamos ante una
valoracion nostélgica del rol del animero, capitalizando el caracter de guardian de las
antiguas formas de creencia, de las formas de devocion mas intensa. En la definicién de
Hartmann, (1973), los animeros tan s6lo eran definidos como mediadores rituales con una
gran autoridad simbdlica en las comunidades andinas.

Salvador Lara (R3) amplia el panorama al sefialar que “los principales encargados de realizar
este tipo de tradiciones pues es el sacerdote de la comunidad conjuntamente con los priostes
y los miembros de las distintas comunidades que tiene la parroquia de Quimiag”. Este
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enfoque plural y colectivo resalta la importancia de la estructura organizativa interna de la
parroquia, donde las distintas comunidades se involucran activamente, y los priostes son los
responsables de aspectos logisticos y religiosos de las festividades ya que juegan un papel
relevante en el fortalecimiento de la identidad cultural, como también lo sefiala Torres,
(2006) en su analisis sobre la organizacion de festividades en los Andes.

Diego Cahuana (R4) aporta una vision mas moderna y estructurada de la organizacion,
indicando que “cada afo, existen diferentes personas que organizan esta celebracion, a veces
son los catequistas, el GAD Parroquial de Quimiag, los delegados de las fiestas, y el comité
de los barrios y comunidades”. Este testimonio muestra cémo, con el tiempo, la
responsabilidad se ha institucionalizado en parte, involucrando actores como el GAD
parroquial (Gobierno Autonomo Descentralizado), lo cual revela una articulacion entre las
tradiciones religiosas y la estructura politica-administrativa local, una evolucion que refleja
lo que Alédez, (2001) llama “sacralizacion de lo publico” en contextos de religiosidad
popular.

Patricia Lara (R5) también menciona a ‘“las autoridades respectivas perteneciente a los
barrios y comunidades de la parroquia Quimiag, sobre todo el sacerdote”, reafirmando que
la tradicién ha mantenido una estructura jerarquica donde el sacerdote sigue ocupando un
lugar protagdnico. Alberto Barreno (R6) coincide en que “las autoridades competentes como
el sacerdote, catequistas y animero” han sido los principales organizadores, lo que confirma
una organizacion tripartita en la que convergen lo litargico, lo pedagégico y lo ritual.

Homero Villacrés (R7) describe con més detalle el rol especifico del animero: “por lo
general el animero se encarga de encaminar esa novena 9 dias antes preparando a las
personas sobre la conmemoracion del dia de los difuntos, mientras que el Gltimo dia lo
realiza el sacerdote”. Este dato es valioso ya que indica un calendario ritual mas extenso,
donde el animero cumple un papel pedagégico-espiritual de preparacion previa. En términos
antropoldgicos, esta fase de anticipacion corresponde a una etapa liminal que, segun
Johansson, (2012), permite a la comunidad entrar en un estado de communitas antes del rito
principal.

Jorge Andino (R8), Carlos Calder6on (R9) y Ercilla Tapia (R10) coinciden en vincular la
figura del sacerdote, el cual se convierte en el principal responsable. Andino indica que “los
principales personajes que se han encargado de sacar adelante este tipo de celebraciones es
el sacerdote,” Calderon indica que “los respectivos parrocos, que venian a hacer su trabajo
aqui, se iban encargando, dependiendo los afios de trabajo” y Tapia lo resume en “los
directivos de la parroquia y el sacerdote cada afio”. EStos testimonios resaltan la continuidad
de la figura del sacerdote como pilar organizador, incluso en un cambio social o en un
cambio de turnos clericales.

La triangulacion de los resultados permite sostener que los entrevistados hacen énfasis en
que la organizacion de la festividad ha sido responsabilidad compartida entre el sacerdote,

50



el animero, los catequistas, los priostes y las autoridades locales como comités de barrio o
el GAD parroquial. Esta red de colaboracion ilustra una practica cultural fuertemente
enternecida en la comunidad, con la l6gica de organizacion tanto de ingresos como social.
Si bien los actores especificos han ido cambiando con el paso del tiempo, el sistema de
participacion ha seguido siendo de caracter colectivo y espiritual, cumpliendo, por tanto, la
funcidn de cohesion y transmision intergeneracional.

4.1.4 Transformacion del Sentido Comunitario

El sentido comunitario del Dia de los muertos en Quimiag permanece, intacto para la
mayoria de sus habitantes, ya que, algunos entrevistados evidencian ciertos que podrian estar
afectando la percepcion y el valor de esta fecha. Gabriel Nicanor Barriga Arias (R1),
sacerdote, sefiala que un cambio en el sentido de esta conmemoracion, indica que “si hay las
lloronas que se lamentan muchas veces fingiendo, y por otro lado también cuenta que casi
ya no hay misa del mesy eso se debe al crecimiento de la iglesia protestante que ha ingresado
en los ultimos afios en esta parroquia”. Esta observacion refleja como la influencia de otras
corrientes religiosas puede debilitar las practicas litargicas tradicionales, afectando también
la manera en que las personas viven el duelo y la memoria de sus muertos. Como lo
argumenta Morales, (2019), en contextos rurales ecuatorianos, el avance del protestantismo
ha generado cambios en la cosmovisién y en los rituales catdlicos, especialmente aquellos
relacionados con la muerte.

En contraste, la mayoria de los entrevistados coinciden en que el sentido de esta fecha se ha
mantenido firme en el tiempo. Luis Antonio Granizo (R2) afirma: “no porque se mantiene
la misma celebracion y en la actualidad se hace que este tipo de costumbres no se
desaparezcan, por lo que todavia se mantiene las mismas creencias”. De manera similar,
Salvador Lara (R3) dice: “no tanto, ya que todavia se sigue manteniendo este tipo de
tradiciones”, reconociendo quizds pequefios cambios, pero sin que esto implique una
transformacion profunda del sentido comunitario.

Diego Cahuana (R4) manifiesta: “no, porque se ha continuado manteniendo las costumbres,
si bien lo que si podria decir es que si se ha podido observar que si ha habido bastante gente
que ha estado migrando a otros lugares”. El relato de Diego presenta una variable que es
importante: la migracion. Si bien el sentido del Dia de los Finados se conserva, el hecho que
la gente esté o se esté trasladando a otras ciudades o paises podria presuponer que a la larga
esto puede tener efectos sobre la continuidad de las practicas. Se apunta que "los procesos
de migracion generan una ruptura en el proceso de transmision de tradiciones y las
costumbres no se transmiten de forma directa, se pueden mantener en las relaciones con los
retornados o con el anhelo por la cultura™ Lara, (2019).

Patricia Lara (RS5) explica que “no, porque todavia el mismo respeto que ellos han dejado lo
mantenemos, aunque en pequefios sectores ese tipo de tradicion ya se ha ido perdiendo”.
Esto hace pensar que, aunque se conserve el sentido general, existen espacios donde la
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tradicion ha empezado a desvanecerse, probablemente por la falta de participacion, por
migraciones o bien desinterés de las nuevas generaciones. Dicha tension entre permanencia
y pérdida es habitual en comunidades que poseen tradiciones orales y vivenciales, como ello
mismo advierte Morales, (2019), para quien la memoria cultural requiere de actos repetidos
que, si no tienen lugar, tienden al olvido.

Alberto Barreno (R6) por demads expresa rotundidad, ya que afirman: “casi no ha cambiado,
ya que se mantiene el mismo sentido”, mientras que Homero Villacrés (R7) hace eco de la
afirmacion previa al expresar su conformidad: “no, el sentido es el mismo ya que se valora
las tradiciones de los ancestros al conmemorar el dia de los muertos”. Las afirmaciones
corroboran una defensa activa del sentido simbolico de la fecha, siendo ésta considerada por
muchos como una expresion del legado de los ancestros, asi como un momento de comunion
espiritual y familiar.

Jorge Andino (R8), Carlos Calder6n (R9) y Ercilla Tapia (R10) asi como sus predecesores,
aseguran en la misma linea que no ha habido un cambio fundamental de la celebracion.
Andino dice: “no, para nada”, Calderén afirme que “la verdad no, ya que se mantiene el
respeto y la fe de esta fecha”, y Tapia concluye al afirmar que: “no, todos los afios se celebra
de la misma manera”. La rotundidad de las afirmaciones evidencia que la comunidad ha
conservado la materia de la celebracion y que se ha mantenido una identidad religiosa-
cultura resistente a los cambios sociales.

Por lo tanto, se concluye que, aunque si se reflejan ciertas transformaciones en determinados
sectores de la comunidad de Quimiag, y sobre la llegada del protestantismo y la migracion,
se pone de manifiesto igualmente que la fecha de la celebracion del Dia de los Finados
continda significando algo importante para la identificacion comunitaria. La celebracion
pone en valor el acto de fe, memoria y unién, los cuales demuestran que las comunidades
rurales han sido capaces de conservar su cultura frente a lo que las presiones externas y los
cambios generacionales pueden llegar a amenazar.

4.2 Significados culturales y sociales en torno a los Finados en la comunidad

En esta seccion se da a conocer como se ha abordado los sentidos culturales y sociales de
los habitantes de Quimiag con el propésito de dar a conocer a huevas generaciones y turistas
el legado patrimonial religioso que perdurado por mucho tiempo. Es por eso que, a partir de
los testimonios recogidos, en este apartado se da a conocer el andlisis de las précticas,
emociones y vinculos humanos que emergen en torno a esta fecha, de tal forma que esto
permita fortalecer la cohesion familiar y comunitaria, convirtiéndose en un espacio
simbolico en la salvaguarda patrimonial.
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4.2.1 Valor Emocional y Espiritual Familiar

El Dia de los Difuntos en la parroquia Quimiag no solo se muestra como una fecha de
conmemoracion, sino que también se torna un instante impregnado de un alto grado de valor
animico y espiritual para los nicleos familiares que celebran el Dia de Difuntos. Las
entrevistas llevadas a cabo el 22 de agosto de 2025 nos muestran una clara conexion entre
la memoria de los que han fallecido, la union familiar y la expresion de la fe catolica, que se
entrelazan para dar un valor y una cierta trascendencia a esta festividad.

Gabriel Nicanor Barriga Arias (R1) sacerdote, se plantea la dimension espiritual de este dia
de un modo existencialmente humilde: “reconocer que somos mortales y hacer presencia
que desnudos nacimos y asi somos nada nos vamos, esto quiere decir que lo que tenemos no
nos lo vamos llevando”. Esta afirmacidon supone un recordatorio de la transitoriedad de la
vida terrenal y la importancia de basarse en valores espirituales, més alld de lo material.
Como indica Alaez, (2001), los rituales de muerte permiten a las comunidades reflexionar
sobre su finitud e incluso fortalecer su sistema simbolico, llevando a cabo la fusion de vivos
con muertos y viceversa.

Luis Antonio Granizo (R2), como animero manifiesta una visiébn muy sentimental, al
puntualizar: "para mi como animero de la parroquia de Quimiag puedo afirmar que esta
actividad es de un valor sentimental por aquéllos y ellas que ya no estan en la actualidad con
nosotros/ nosotras”. Su papel como figura ritual no debilita su vinculo afectivo con la
festividad, sino que, al contrario, lo realza, evidenciando cdmo los responsables del rito lo
viven en el &mbito personal. Segun Lara, (2019), en estas situaciones la figura del animero
también participa en la construccién de la comunién simbdlica.

Salvador Lara (R3) subraya la importancia de la vivencia religiosa en familia, "bueno, para
nosotros este tipo de actividades nos ha permitido engrandecer el valor sentimental, mi
familia y yo pertenecemos a la religién catdlica y nos deleitamos con cualquier tipo de
actividad religiosa que se celebra en esta parroquia”. Esta implicacion en la fiesta hace que
el sentido comunitario y del espiritu para la fiesta se mantenga, tal como sostiene Hartmann,
(1973), al afirmar que las festejos religiosos realizados en familia y en comunidad generan
una "memoria creyente" que hace que la identidad grupal se mantenga.

Diego Cahuana (R4) lo elucida: "tiene un valor sagrado, puesto que es algo que lo hemos
practicado a lo largo de la vida y de la existencia de mi familia”. Este sentido de la sacralidad
familiar expresa continuidad intergeneracional que contribuye a la conservacion del legado
cultural. Patricia Lara (R5) aporta una muy concreta dimensién de la emotividad: "haber, un
valor emocional grande porque esto ayuda para que mis hermanos lleguen rumbo al pueblo
y puedan compartir un tiempo en familia”. En este sentido, el Dia de los Difuntos cumple
también la funcion de reencuentros familiares, lo que a su vez propicia la cohesion afectiva.
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Alberto Barreno (R7) suma una vivencia cotidiana y calida de la festividad: "si es muy
significativo porque podemos juntarnos toda la familia, podemos hacer cualquier comidita
y ademas conversamos, contamos historias, chistes, cuentos de lo que la persona ha vivido
con todas aquellas personas que han muerto en su circulo familiar”. Este relato deja traslucir
un proceso de rememoracion activa, donde la narrativa familiar recupera la presencia
simbolica de los difuntos, tal y como lo plantea Delgado et al., (2012) a partir de la teoria de
la memoria colectiva.

Homero Villacrés (R7) acentla un aspecto méas: "mas que un valor emocional, es sentido de
gratitud hacia esas personas que ya no estan presentes en esta vida”. En este sentido, la
celebracion se convierte en un acto de agradecimiento hacia nuestros ancestros, lo cual es
una de las formas de espiritualidad que se relacionan con la tradicion de la reciprocidad;
fundamental para entender la cosmovision andina (Fons y Alvarez, 2024).

Jorge Andino (R8), aunque no defiende expresamente el componente emocional, reafirma
la importancia de mantener costumbres: “no para nada, todavia se sigue manteniendo el tipo
de tradiciones y costumbres ya que es parte de un legado cultural que han inculcado nuestros
ancestros hace muchos afios atras”. Su testimonio reafirma y subraya la tradicion como
patrimonio inmaterial, que cuidamos, aunque no se verbalice un componente emocional de
modo explicito.

Carlos Calderon (R9) y Ercilla Tapia (R10) configuran este panorama haciendo hincapié en
el respeto y la memoria: “un valor importante ya que a nuestros difuntos se les recuerda de
forma respetuosa” (R9) y “el respeto y la gratitud a nuestros muertos ya que fisicamente no
estan, pero si viven en nuestra memoria” (R10). Estas manifestaciones de valor sentimental
y de valor espiritual de la fiesta encarnan de forma clara el corazon del mantener viva la
memoria, rememorando asi la vida de antafio y manteniendo la vigencia y el lazo de las
relaciones del presente.

Por lo tanto, con base a estas respuestas otorgadas por los informantes, el Dia de los Difuntos
en Quimiag representa mucho mas que una fecha religiosa ya que es un momento de
reencuentro, reflexion, gratitud y transmision de la memoria, por la que se considera que
esta celebracion actla como entramado entre generaciones y entre el mundo de los vivos y
de los muertos, reforzando tanto la identidad espiritual como la cohesion emocional de las
familias.

4.2.2 Memoria Viva entre Generaciones

El Dia de los Difuntos en la parroquia de Quimiag representa un momento de reunion
espiritual con los seres queridos fallecidos, sino que también funciona como un mecanismo
comunitario y familiar para transmitir memoria, valores y tradiciones a las nuevas
generaciones. Es por eso que, segun Gabriel Nicanor Barriga Arias (R1), sacerdote, sefiala
que esta tradicion mantiene viva la esencia de los seres queridos a través del testimonio
diario y no solo de palabras escritas: “se recuerda la forma de vivir y de actuar, porque
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permanece viva en la dimensidn espiritual a través de sus oraciones y el testimonio
cotidiano. Estos gestos, mas que palabras o documentos, eran signos de fuerza interior y
poder relacional. Su ejemplo valia mas que cualquier discurso o papel escrito”. Esta
reflexién conecta con la nocion de memoria cultural de Ramos, (2013), donde el acto de
recordar no es pasivo, Sino que se encarna en practicas vivas, como los rituales, que
transmiten significado a traves de simbolos y acciones compartidas.

Luis Antonio Granizo (R2), animero, menciona que el valor de estas costumbres para las
nuevas generaciones radica en que “ellos miran la fe y a la vez esto da devocion, ya que a la
poblacion le causa curiosidad, intriga y, a la vez miedo o recelo”. Este testimonio muestra
como el ritual también provoca una reaccién emocional y simbolica en los jovenes, quienes,
al verse expuestos a lo desconocido o lo sagrado, desarrollan respeto y admiracion por lo
que representa esta festividad. En efecto, Manero y Soto, (2005) plantean que las religiones
actian como sistemas simbdlicos que ordenan las emociones humanas frente a lo
inexplicable, como la muerte.

Salvador Lara (R3) destaca el valor formativo de esta tradicion: “ayuda a mantener el legado
cultural de las nuevas generaciones, con el fin de que este tipo de tradiciones no se vayan
perdiendo con el pasar de los afios, mas bien estas ayuden a fortalecer la identidad cultural
que representa el dia de difuntos en Quimiag”. Aqui se enfatiza la relacion directa entre la
practica cultural y la identidad colectiva, lo cual es esencial para la reproduccion simbdlica
de la comunidad, tal como lo argumenta Arias, (2017) en su concepto de los “lugares de
memoria”.

Diego Cahuana (R4) complementa esta idea afirmando que “las nuevas generaciones ven
todo esto, lo cual se realiza cada afio lo que hace que en ellos despierte un interés de conocer
las raices culturales de la celebracion de los difuntos de Quimiag y por otra parte despierta
la curiosidad de ver como estas actividades se lo realiza ya que ellos a partir de ello toman
conciencia para mantener vivo este legado”. Este tipo de observacion indica que el ritual no
solo es un acto de repeticién, sino también una oportunidad educativa y de formacion de
conciencia identitaria.

Patricia Lara (R5) considera que el simple hecho de merecer la mirada de los mas jovenes
produce transmision cultural: “con el hecho de que los demés ven lo que hacemos, hace que
en los demas se despierte la curiosidad de poder participar en las actividades culturales, de
tal manera que los jovenes y las nuevas generaciones sepan de que trata esta festividad
religiosa”. En este sentido, el aprendizaje es visual, es experiencial y emocional, a imageny
semejanza de la tradicién oral y vivencial de las comunidades rurales.

Alberto Barreno (R6) pone en evidencia el efecto generacional del hecho participar: “porque
nuestros hijos, nuestros nietos, bisnietos e incluso tataranietos ven como conmemoramos
esta actividad y hacemos que ellos también vayan participando con el fin de que ellos
también tengan respeto por mantener viva una tradicion que esta dentro de su identidad
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cultural”. Para Fons y Alvarez, (2024), esta vivencia compartida también seria clave para
conformar una memoria colectiva, la que, a su vez, se hereda y se va modificando segun el
contexto familiar y social.

Homero Villacrés (R7) se adentra en el tema y sefiala que "el hecho de que sea por las nuevas
generaciones para que se puedan dar cuenta de que no se trata de una simple fecha, ya que
en todo esto se recogen todos aquellos valores culturales que ha tenido la poblacion en donde
esto ha servido como un espacio de convivencia familiar”, en este sentido, da cuenta de que
la celebracion no es Gnicamente una tradicion, sino que es un contenedor de valores, de
creencias y de formas de relacionarse que estructuran la vida comunitaria.

Jorge Andino (RS8), desde su practica personal, comenta: “pues representa un valor muy
grande, ya que cada afio y de manera muy respetuosa, yo pago la misa para que el cura
nombre a mis familiares ya que no estdn con nosotros”. Esta accidon consciente de mantener
viva la memoria de los difuntos reafirma el compromiso intergeneracional con el ritual.
Carlos Calderén (R9) lo sintetiza afirmando que “al mantener esta tradicion motivamos a
las futuras generaciones”, mientras que Ercilla Tapia (R10) concluye con una frase clara:
“nuestros hijos al ser participes de esto en su memoria llevan el sentido de respeto hacia
nuestros difuntos”.

En su conjunto, esas y esas testimonios de la gente de Quimiag dejan ver la certeza de que
la costumbre del Dia de los Difuntos en Quimiag no constituye una practica mas en la que
los mas jovenes aprenden de la muerte, sino que es un valor de construccion de memoria
viva, en la cual los mas jovenes aprenden sobre la vida, la fe, la identidad y el sentir de ser
parte de la comunidad. La memoria no se trata solo del acto religioso, sino de la practica
cotidiana, de la comida que comparten, de las historias que narran, y de los rituales que se
repiten con devocién y respeto.

4.2.3 Consecuencias de la Pérdida de la Tradicién

El Dia de los Difuntos en la parroquia Quimiag representa una practica religiosa, ya que es
un eje fundamental de cohesidn social, identidad cultural y memoria colectiva. Es por eso
que, de acuerdo con Gabriel Nicanor Barriga Arias (R1), sacerdote, afirma con conviccion:
“bueno, yo creo que nunca se va a perder, ya que esa herencia es un legado, una relacion de
afinidad y también una relacion espiritual”. Su respuesta destaca el sentido profundo de
continuidad que tiene la tradicién, vista no como una simple costumbre, sino como una
“herencia espiritual” que se transmite de generacion en generacion. Tal como sostiene
Johansson, (2012), las tradiciones religiosas no son solo recordatorios del pasado, sino
formas activas de mantener vivo un sentido de pertenencia, tanto hacia la comunidad como
hacia el mundo espiritual.

Por su parte, Luis Antonio Granizo (R2), animero, advierte sobre el impacto directo que
tendria la falta de relevo generacional: “pues no hubiera otro animero de reemplazo y se
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perderia este tipo de tradicion que representa un legado cultural de esta parroquia”. Aqui se
refleja la preocupacion por la fragilidad del rol del animero, figura clave en el rito. Como
afirma Bascopé, (2001), los actores rituales sostienen la estructura simbdlica de una
comunidad, y su ausencia puede producir un quiebre en la transmisién del sentido colectivo.

Salvador Lara (R3) expande, a la vez que advierte: “yo diria si este tipo de tradiciones se
pierde irremediablemente en la afectacion a toda la poblacion, ya que desde un punto de
vista religioso se podria decir que no se consideraria una persona que ya ha fallecido, lo que
conlleva a que el recuerdo se vaya disipando con el paso de los afios, y desde el aspecto
sociocultural la no existencia de esto dejaria a la sociedad aislada y a la vez no podrian
compartir sus tradiciones y costumbres que tienen con los turistas incluso con sus
generaciones”. Esta declaracion encarna el vinculo rigido entre ritual, memoria y cohesion
social; la pérdida del ritual conllevaria la debilitacion del tejido comunitario. Herrera, (2012)
destaca que los rituales de conmemoracion son “lugares de memoria” donde una sociedad
se encuentra con la propia, donde se encuentra para aceptar su presente, donde se rinde
homenaje ante la memoria de los que han sido y que en su memoria son, por eso al perder
esta practica lo que ocurre es el quiebre de la sociedad por no ser capaz de recrear su pasado,
donde el ritual de conmemoracién medio del que existe el recuerdo es la salvaguarda de la
continuidad del tejido social.

Diego Cahuana (R4) también da peso a la parte identitaria de la tradicion explicando que “si
se perdiera este tipo de celebraciones entrariamos en un gran caos porque se perderia parte
de nuestra identidad cultural que nos representa a nosotros como quimianos”. En esta misma
disposicion Patricia Lara (R5) comenta que si se pierde esta practica “se perderia gran parte
de la identidad cultural que ha tenido la poblacion quimiana y justo se perderia el respeto de
la celebracion por aquellas personas que ya han dejado de ser de este mundo, es decir que
para nosotros es tan profundo lo que hace la conmemoracion, porque no se trata solamente
de celebrar y recordar a nuestros muertos”. La pérdida no es simplemente otra cosa, o una
practica exterior a la tradicion misma, sino que ello implica una parte esencial para el “ser
quimiano”.

Alberto Barreno (R6) destaca el potencial riesgo de convertir esta fecha en un dia cualquiera,
es decir, perder su dimension colectiva: "no tuviera sentido el dia de Finados ya que pasaria
a ser un dia comun como uno cualquiera y no se podria corroborar la participacion ciudadana
y familiar al momento de que las gentes vayan al cementerio a visitar las tumbas de aquellos
que han muerto”. Esto tiene que ver con lo que dice Ramos, (2013) cuando dice que la
memoria colectiva es la constructora del calendario social, es decir, que en su ausencia el
dia no tiene valor simbolico.

Otros entrevistados tienen una vision optimista a la hora de suponer que se va a mantener la
tradicion. EI mismo Homero Villacrés (R7) dice que "no se va a perder ya que es parte de
nuestra identidad cultural, que se ha ido manteniendo durante afios y afios a partir de la
inculcacion de valores que nos han dado nuestros padres y abuelos"; Jorge Andino (R8), por
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su parte, dice "solamente si nosotros perdiéramos toda la memoria historica y la memoria
cultural del pueblo, ya que dudo que esto llegue a pasar”. Las respuestas de ambos apuntan
a la fuerza de la transmision oral y del ejemplo familiar como soportes de la permanencia
cultural.

Carlos Calderon (R9) admite que seria “una pena” si llegara a perderse, aunque no cree que
ocurra, mientras que Ercilla Tapia (R10) sostiene: “no se va a perder, al contrario, cada afio
nos une mas estas fechas”. Estas ultimas visiones destacan la capacidad de la tradicion de
que se debe fortalecerse con el tiempo, con el fin de que la comunidad no pierda las raices
culturales que han sido parte de su identidad cultural. Es por eso que, con base a los
testimonios se reflejan que la pérdida del Dia de los Difuntos tendria consecuencias en el
plano espiritual como en el social, ya que esto hace que se debilitara la memoria de los
ancestros y la identidad cultural.

4.2.4 Vinculos Familiares y Comunitarios

La celebracion del Dia de los Difuntos en la parroquia Quimiag se configura como una
manifestacion religiosa y cultural, lo cual hace que esto sea un acto de unién familiar y
comunitaria, convirtiendose como un espacio de encuentro intergeneracional y afectivo
entre amitades y familias. Dicho esto, Gabriel Nicanor Barriga Arias (R1), sacerdote,
menciona de forma clara como se vive este dia en Quimiag: “todos vienen a visitar a sus
muertos y disfrutar de la colada morada, el pan, el mote, la chicha, el cuy, el caldo de
gallina”. Aqui, los alimentos son parte del ritual simbolico que congrega a las familias en
torno a la memoria de los difuntos. En palabras de Pereira, (2006), la comida compartida
cumple funciones rituales que refuerzan los limites sociales y la cohesién del grupo.

Luis Antonio Granizo (R2), como animero, subraya el significado del proceso anterior: "por
supuesto que si, ya que este tipo de celebracion es lo que hace que las personas queden
expectantes de la llegada del novenario que se desarrolla 9 dias antes de la realizacién de la
celebracion el Dia de los Difuntos”. Esta preparacion anticipada hace vivir un hito de
expectativa y de compromiso comun, donde la comunidad se involucra de forma activa en
los actos religiosos y culturales. Herrera, (2012) hace referencia a este tipo de celebraciones
en términos de "communitas", esto es que se da un tipo de celebracion en el que se suspenden
las jerarquias y donde las personas se relacionan de forma horizontal, de tal forma que se
puede llegar a consolidar un tejido social.

Salvador Lara (R3) menciona como esta practica permite conocer e incluir a los demaés: "esta
celebracion es clave, en el que la sociedad en general se vincule al resto, empezando desde
los hogares y amistades, en el cual, cuando una persona se encuentra con otra 0 no con
conocidos, hay casos en que algunas personas presentan a sus familiares, en fin, de esa forma
conocer mejor la relacion del resto de personas y las personas pueden conocerse mejor”. Su
relato da fe que la festividad, también puede ser un espacio de socializacion que va mas alla
de la familia, sino que permite también renovar lazos comunitarios.
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Diego Cahuana (R4) argumenta que esta festividad afianza los lazos familiares, sobre todo
con aquellos que lo hacen desde una distancia significativa: “si, porque son actividades en
familia y ayuda para que el resto de los parientes que viven lejos de la comunidad se junte
con la familia y pueda hacer cualquier actividad”. La reunion fisica en un contexto cada vez
con mayor movilidad interna y migratoria adquiere un caracter testimonial clave. De hecho,
en opinién de Alédez, (2001), estas practicas culturales locales actian como lugares de
anclaje de la identidad en contextos de movilidad.

Patricia Lara (R5) también sefiala que esta festividad “une los lazos familiares y hace que la
poblacion tenga un mejor aprecio por la participacion comunitaria que existe en la
parroquia”. Para esta autora, la celebracion del Dia de los Muertos se plantea como via de
vinculo entre lo familiar y lo comunitario, lo que permite una participacion colectiva y
avivando asi también lo comunitario.

Alberto Barreno (R6) ofrece una opinion muy rica y trabajada al decir: "Si, por la misa,
porque aqui se convierte en evidente este lazo familiar en el momento en que se ora por las
almas de las personas que ya han pasado, pero por la otra cara también se convierte en
evidente este lazo de amistad con las demas personas como, por ejemplo, los vecinos,
amigos para quienes los artistas se molestaban en dar serenatas de las canciones que le
gustaban a la persona que ha muerto”. Este testimonio pone de manifiesto como la mdsica,
la oracion, la compariia se entrelazan en un tejido emocional y ritual donde se enlazan lo
intimo, lo espiritual y lo social.

Homero Villacrés (R7) lo expresa de forma muy accesible: "si, pues permite a las familias
reunirse, sobre todo a aquellas que viven en la distancia”. Jorge Andino (R8) afiade: "pues
nos permite nos reunirnos, comer, intercambiar alimentos y charlas”, mientras que Carlos
Calderon (R9) menciona que esa fecha "es buena para reunirnos con toda la familia y
recordar anécdotas o situaciones compartidas con toda la familia e incluso amigos". Para
concluir, Ercilla Tapia (R10) finaliza reconociendo que esta festividad "nos une de una
forma muy especial, pues es solo una vez al afio"”. Esa expresion resume la idea central del
conjunto de testimonios: el Dia de los Difuntos es una fecha muy especial, muy esperada,
donde el encuentro no es solo con quienes partieron, sino que también se realiza con los
vivos, quienes refuerzan sus lazos mediante la memoria compartida.

Los testimonios demuestran que los ritos del Dia de los Difuntos en Quimiag no se limitan
a la dimension puramente religiosa, aunque siempre incluyen también esta dimension, sino
que demuestran ser una practica comunitaria, de caracter afectivo y una practica cultural
béasica para la conformacion del tejido social. Asi se puede entender que la tradicién tiene la
capacidad para convertirse en un espacio de reencuentro intergeneracional capaz de
contribuir a la reconstruccion de memorias, a la defensa de los vinculos familiares y a las
relaciones comunitarias e, incluso, a la defensa de la identidad de la localidad.
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4.3 Practicas, simbolos y rituales de la conmemoracion de los Finados en Quimiag

En este apartado se identificaron las expresiones que dieron forma a la conmemoracion de
los Finados en Quimiag, considerando diversas actividades culturales en la cual, las familias
han ido realizando gestos de valor simbolico fortificando el vinculo con sus seres queridos
fallecidos, por lo que se considera que este tipo de acciones reflejaron y han permitido
recuperar la memoria cultural, de la comunidad. Es por eso que en los parrafos siguientes se
detallan cdmo este tipo de practicas se ha presentado en la vida cotidiana.

4.3.1 Rituales Familiares en Quimiag

Los informantes nos hacen ver que esta tradicién va mas alld de lo individual, es un
encuentro colectivo, donde el lazo familiar y comunitario se alimenta a partir de rituales,
comidas y encuentros simbdlicos. Gabriel Nicanor Barriga Arias (R1), sacerdote de la
parroquia, resume con simpleza como se traduce esta tradicion en un encuentro familiar y
cultural: "todos vienen a ver a sus muertos y disfrutar de la colada morada, el pan, el mote,
la chicha, el cuy, el caldo de gallina”. Esta explicacion no alude solo a la variedad de los
aromas y sabores de la comida ritual, sino también al ambiente festivo del reencuentro que
favorece la reunion de parientes y vecinos. En términos de simbolismo cultural, Hernandez,
(2006) el acto de compartir comida sirve para reafirmar jerarquias sociales, pero también
crea lazos de pertenencia y comunidad.

Luis Antonio Granizo (R2), animero, sefiala el sentido emocional (anterior) de la
celebracion, “por supuesto que si, porque este tipo de celebracion hace que las personas
estén a la espera de la llegada del novenario que se realiza con 9 dias de anterioridad a la
celebracion del Dia de los Difuntos”. El novenario es un ritual que permite alargar el sentido
del encuentro en el tiempo, cargandolo de expectativa y devocion en los dias anteriores al 2
de noviembre. Estas précticas de las que hablaba Arias, (2017), reforzando el sentido de
cohesion social al reafirmar valores basicos a través de simbolos religiosos compartidos.

Salvador Lara (R3) sefala que “esta festividad es basica para que la sociedad en términos
generales se vincule con todo lo que le rodea, empezando por los hogares y las amistades.
Hay personas que hay veces presentan a sus propios parientes y de esa forma se conocen
mas”. Este testimonio denota como la fecha provoca no sélo la puesta en contacto entre
aquellos que tienen un contacto, sino también nuevas relaciones sociales, aumentando los
lazos comunitarios y estableciendo formas de socializacién mas comunicada.

Diego Cahuana (R4) observa que estas actividades “ayudan para que los parientes que viven
lejos de la comunidad se reunan con el resto de la familia”, subrayando el papel de la
migracion en la dinamica festiva. Patricia Lara (R5) coincide en este punto, y afiade que “se
celebra una vez al afio lo cual ha hecho que este tipo de celebracion una los lazos familiares
y ha hecho que la poblacién tenga un mejor aprecio por la participacion comunitaria que
existe en la parroquia”. La unicidad de la fecha aumenta su valor simbolico, generando una
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experiencia intensificada de unidad que, segun Vivancos, (2000), se manifiesta en
momentos de “communitas”.

La préctica litargica toma una dimensién emocional y cultural para Alberto Barreno (R6):
"al colisionarnos para la misa ya que nos refleja un nexo de familia ya al momento realizada
las oraciones para las almas al mismo instante de las oraciones en vez de mostrarlas también
se hace esta amistad con personas como vecinos, pero también, amistades y aquellos artistas
que se dedican a la serenadas (R6)". Uniendo elementos religiosos, emocionales y artisticos,
el rito que forma un espacio policéntrico de expresion comunitaria.

Otros testimonios como el de Homero Villacrés (R7), Jorge Andino (R8) o Carlos Calderon
(R9) apuntalan esa idea: "una oportunidad que nos da para aglomerarnos y compartir la
comida o la conversacion" (R8) o "una buena forma de aglomeramos con toda la familia y
recordar anécdotas” (R9). Aqui los actos rituales permiten entender la tradicién no solo
como la solemnidad, sino también como una alegria compartida. Finalmente, el testimonio
de Ercilla Tapia (R10) la siguiente forma “nos une de una manera especial, solo es una vez
al afio”. Este sentido de singularidad ruboriza el acto y logra que las personas lo aguarden
con otro &nimo, como una ceremonia de renovacion afectiva con la familia y la comunidad.
El conjunto de los actos del ritual de los Finados en Quimiag, constituye un ritual de
reencuentro, de reafirmacion de lo colectivo. Une a las familias a partir de la memoria de
los muertos, pero también une a la comunidad mediante una practica cultural viva, plena de
sentido espiritual y emocional, social. La dimension como practica relacional de esta
celebracion hace que el recuerdo se convierta en accion y la muerte, en oportunidad de
comunion.

4.3.2 Simbolos, Alimentos y su Significado

La festividad del Dia de los Difuntos en Quimiag, expresién de la muerte no solo evidencia
una articulacién de caracter espiritual o emocional, sino que también establece una via
simbolica riquisima en relacién con alimentos, articulos y vestimentas. Precisamente, estos
elementos rituales poseen una impronta cultural y espiritual que permite mantener vivas las
memorias que hacen historia y ser participes de la identidad colectiva de la comunidad. En
efecto, por medio de ellos se transmite el respeto, la memoria y la conexion con los ancestros
con la manifestacion de lo que Morales, (2019) entiende, a su vez, como "simbolos que
comunican los significados a profundidad en un sistema cultural.

El sacerdote Gabriel Nicanor Barriga Arias (R1) aporta una vision detallada del simbolismo
presente en esta festividad: “el color negro es muy comun en las prendas de vestir, ya que
representa el duelo, ya que llevan ofrendas florales, arreglan sus tumbas mediante coronas
y en cierto de los casos reconstruyen las lapidas de cruces”. Este uso del negro y las flores
no solo indica respeto y luto, sino también un acto simbolico de renovacion y cuidado por
la memoria fisica del difunto. Segin Chango, (2019), los ritos de paso incluyen fases de
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separacion, transicion y reincorporacion, siendo el arreglo de tumbas un gesto de
reinscripcion del fallecido en la memoria colectiva.

Luis Antonio Granizo (R2) reafirma la importancia de los alimentos y los objetos
simbolicos, sefialando: “la colada morada con las guaguas de pan . Por su parte, Salvador
Lara (R3) resalta el papel del animero como simbolo viviente de la tradicion, detallando que
“como parte de simbolo cultural es la presencia del animero quien lleva un créneo, una
tunica, un pafiuelo blanco y también una campanilla”. Esta figura representa la mediacion
entre el mundo de los vivos y los muertos, portando elementos que, mas alla del folclore,
representan la ritualizacién del recuerdo y la continuidad espiritual. EIl craneo y la
campanilla, como objetos rituales, actian segun Hartmann, (1973) como "simbolos
condensados de lo liminal™.

Diego Cahuana (R4) define el significado de los alimentos desde la mirada de la comunidad:
"la deben colada morada y las guaguas de pan hechos a lefia y podemos juntarnos entre toda
la familia y poder disfrutar de la comida y de la compafiia de nuestros seres queridos”. Aqui
la elaboracion de la comida no es solo un simple acto culinario, sino un ritual de la familia,
un reforzador de lazos afectivos. Por otro lado, Patricia Lara (R5) y Alberto Barreno (R6)
coinciden en que las coronas y las prendas oscuras significan "el luto por la vida del ser
querido que ya no esta con nosotros". Homero Villacrés (R7) afiade el acto de limpieza de
las bdvedas como parte del ritual y es un aspecto esencial de este ritual, que supone una
conexion con el espacio sagrado del cementerio.

Los otros participantes como Jorge Andino (R8), Carlos Calderén (R9) y Ercilla Tapia (R10)
coinciden en la importancia de la "colada morada™, "prendas negras" y objetos como el
"rosario”, todos ellos y ellas integrados en una préactica simbolica que no solo menciona la
muerte, sino a la revitalizacion del sentido de pertenencia cultural y espiritual. Como expresa
Turner (1967), estos simbolos desencadenan experiencias comunales de linealidad, por
cuanto las personas se igualan ante el recuerdo y la muerte, haciendo mas fuerte la identidad
de la comunidad.

4.3.3 Rol del Animero y del Sacerdote

En la celebracién del Dia de los Difuntos en la parroquia de Quimiag, el animero y el
sacerdote desempefian un rol fundamental dentro de la conmemoracién, no solo desde el
punto de vista religioso, sino también simbdlico y comunitario. El sacerdote Gabriel Nicanor
Barriga Arias (R1) indicando con claridad la funcion compartida entre ambos, ya que el
animero se encarga en recordar y hacer preparaciones para la celebracion que se conmemora
el 2 de noviembre. Mientras yo como sacerdote soy la persona que encabeza ese tiempo de
actividades mediante la preparacion de las novenas y oraciones por las almas de los fieles
difuntos”. Esta estructura muestra la complementariedad entre lo popular y lo institucional.
El animero inicia el proceso con una profunda carga simbdlica y devocional, mientras que
el sacerdote formaliza la préactica mediante los sacramentos y las misas.
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Desde el testimonio del actual animero Luis Antonio Granizo (R2), se profundiza ain mas
el sentido espiritual de este rol. El expresa:

Como animero tengo que cumplir con la asistencia al novenario las 9 noches que se
realiza, con toda la fe y devocién que tengo para colaborar a que esta tradicién no se
pierda. Es por eso que para poder dar a cabalidad este tipo de actividad, yo tengo que
vestirme de blanco como parte de una creencia humana en honor a un tio mio llamado
Efrain Granizo que fallecié en el afio de 2005. Un hijo mio que se fue a prepararse a
medio llevd esa creencia”. Ademas, menciona: “yo hago el canto que se titula
Despierten Almas, mientras que por otra parte también puedo destacar que el
animero anterior tuvo 84 afos y se llamaba Washington Quiroz. Asimismo, puedo
mencionar que ha habido otros animeros como Julio Calderén, Augusto Rivera, que
este fue el primer animero que segln yo puedo dar a conocer y que habia muerto
hace 70 afos (Luis, entrevista personal, 24 de septiembre de 2025).

Este testimonio no solo refleja la fe personal del animero, sino también cémo se construye
una linea de sucesion espiritual basada en la memoria, el respeto y la transmision oral que
se ha ido construyendo como parte de una identidad cultural la cual permite reconstruir la
memoria de un pueblo con el fin de que su legado cultural no se pierda conforme pase el
tiempo, ya que esto es importante para engrandecer el valor historico de las parroquias y
comunidades del canton Riobamba.

Otros entrevistados como Salvador Lara (R3) amplian esta vision, sefialando que:

El sacerdote cumple con las misas especiales que se dan en honor a la
conmemoracion de los fieles difuntos donde empieza a nombrar un listado de las
personas que han hecho una contribucion con el fin de que se les nombre en la misa
como parte de un ritual religioso encomendando a las almas y a la salvacion de las
mismas. Mientras que el animero se dedica un dia anterior en la noche a recorrer por
las calles de las comunidades realizando canticos especificos para los difuntos
(Salvador, entrevista personal, 25 de septiembre de 2025).

De este modo, el sacerdote se convierte en un mediador litdrgico, y lo que contribuye
animero como figura espiritual popular que conecta lo cotidiano con lo sagrado, a partir de
la masica y la presencia ritual.

Homero Villacrés (R4) enfatiza que ambos cumplen un rol importante, ya que el animero
realiza la opcidn de cantar a las almas por 9 dias, mientras que el parroco se encarga de
preparar las misas que se celebran en el cementerio. Esta secuencia ritual representa un
proceso de preparacion, meditacion, y finalmente de homenaje colectivo, donde se combina
la espiritualidad tradicional con la estructura religiosa de la Iglesia (Chivaraet al., 2024). De
la misma forma, Diego Cahuana (R5) agrega que el animero anuncia la llegada del Dia de
los Muertos, mientras que el sacerdote se encarga de dar la misa campal en el cementerio
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con la compafiia de los familiares de los difuntos y canticos para alabar a todos los santos
que ya han fallecido. Por lo tanto, se debe considerar que dualidad se ajusta al analisis de
Fons y Alvarez, (2024), quienes planteaban que las figuras rituales son necesarias para
reforzar la cohesion social mediante la préctica simbdlica y compartida.

Jorge Andino (R8) también coincide con esta vision al afirmar: el animero guia las almas 9
dias al cementerio, mientras que el sacerdote realiza la misa con los feligreses. Este rol de
guia espiritual del animero ha sido reforzado por investigaciones como la de Torres, (2006),
quien definia a estos personajes como "mediadores liminales"”, es decir, personas que
acompafian el transito simbolico entre lo profano y lo sagrado. De la misma forma Carlos
Calderon (R9) también aporta: el animero, llevar o guiar a las almas a encontrar el camino
de la divinidad, mientras que el sacerdote pues se dedica a celebrar la santa misa. Esta
funcion de “guia” del animero es entendida en Quimiag no solo como una tradicidn, sino
como un compromiso espiritual con la comunidad y sus difuntos. Finalmente, Ercilla Tapia
(R10) resume: “el animero guia a las almitas y el sacerdote se dedica a celebrar la misa”.

En la cultura, el animero representa la oralidad; la mediacion de los saberes; el vivir; la
resistencia a las tradiciones ancestrales, el sacerdote en cambio representa la estructura
formal de la religion cat6lica. Ambos se entrelazan en la liturgia comunitaria que, conforme
a Aléez, (2001), fortalece la identidad y la pertenencia. Por lo tanto, la presencia del animero
y la del sacerdote no es meramente ritual religioso, sino que da lugar a un evento de sentido
cultural, emocional y comunitario donde se renuevan los vinculos con los ancestros, se
transmiten legados espirituales y se afianzan las estructuras sociales de Quimiag.

4.3.4 Ceremonias en Cementerios y Hogares

Durante el Dia de los Finados, se lleva a cabo una serie de actividades que se desarrollan
tanto en el cementerio como en los hogares. Segun, Gabriel Barriga (R1) manifiesta que
estas actividades combinan elementos religiosos, culturales y comunitarios y se caracterizan
por expresar el respeto, la memoria y el carifio hacia los seres queridos que han partido, por
lo tanto, se realiza la misa campal en el cementerio, la cual se realiza a las 11:00 a.m., y en
algunos casos, se repite a las 13:30, presidida por el sacerdote de la parroquia y es
acompafiada por los familiares dolientes que han pagado una contribucion simbélica para
que los nombres de sus difuntos sean leidos en voz alta, por lo que se debe tener en
consideracidn que esta accion representa un gesto colectivo de memoria viva, donde la
comunidad reafirma su lazo con sus muertos a traves de la oracion y la presencia fisica en
el camposanto.

El testimonio del animero Luis Granizo (R2) ofrece una vision mas compleja y simbolica de
esta practica. El explica:

En el cementerio se reza en honor a los difuntos y se recorre todo el cementerio
recogiendo a todas las almas. Luego de eso se entra a la iglesia, en la que yo me
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acuesto donde se velan a las almas en forma de cadaver, en la cual procedo a realizar
oraciones como tres Padres Nuestros y tres Aves Marias, y luego se sale a recorrer
todas las comunidades. Hay que tener en cuenta que esta celebracidn inicia desde el
24 de octubre y se extiende hasta el 1 de noviembre, que es el Dia de Todos los
Santos (Luis Granizo, entrevista personal, 23 de septiembre de 2025).

El animero ademas detalla los elementos simbolicos que porta durante el ritual EI craneo
que cojo con las manos representa los fieles difuntos, un rosario que simboliza la forma de
ahuyentar a los malos espiritus, el agua bendita y el sahumerio también se usan para lo
mismo. Llevo también una cruz que representa la proteccion divina y la purificacion de las
almas, y una campanilla para anunciar su llegada al cementerio.

Este ritual performatico refuerza la dimension espiritual de la celebracion y actdia como un
puente entre el mundo de los vivos y el de los muertos, integrando el cuerpo, la voz, los
objetos sagrados y el espacio ritual. Asimismo, por otra parte, otros miembros de la
comunidad, como Salvador Lara (R3), refuerzan la importancia de las misas en el
cementerio y la visita a las tumbas ya que en el cementerio de la parroquia se realiza una
misa campal a las 11:00 am y otra misa a las 13:30 pm. Luego de eso la poblacién va a
visitar las tumbas de los seres queridos que ya han partido de este mundo ”. Esta actividad
es acompafiada por arreglos florales, limpieza de bovedas, y en muchos casos, momentos de
recogimiento familiar junto a las tumbas.

Homero Villacrés (R5) destaca ademas la dimension familiar que se vive en los hogares: Se
realiza la misa en el cementerio, orando por las almas de nuestros familiares que han muerto,
y posteriormente se procede a visitar las tumbas. Mientras que, por otro lado, en las casas se
prepara la coladita morada con las guaguitas de pan, por lo tanto, cabe recalcar que este
elemento gastrondémico, preparado con frutas andinas, especias y harina de maiz negro,
adquiere un caracter simbolico que remite a la comunidn entre los vivos y los muertos.

Alba Guaraca (R6) también menciona que esta preparacion no es solo una costumbre, sino
un acto de union familiar, ya que se suele celebrar una misa en el cementerio y espera que
esto no cambie. Mientras que en la casa se celebra la colada morada con las guaguas de pan,
que son hechas por los mismos miembros de la familia. Aqui, la elaboracion artesanal de los
alimentos refleja un acto de transmision de conocimientos y saberes entre generaciones.

Otros participantes como Jorge Andino (R7), Ercilia Tapia (R8) y Carlos Calderén (R10)
afirman que la costumbre implica una doble temporalidad, por una parte, seria la misa en el
cementerio como accion religiosa y publica; y, por otra parte, compartir, ya mucho después,
la colada morada dentro del &mbito de la casa, conociendo asi una secuencia ceremonial que
enfatiza el hecho de que en una misma continuidad conviven lo colectivo y lo familiar, lo
ritual y lo cotidiano.
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Finalmente, las ceremonias que tienen lugar en el cementerio como en las casas en el Dia de
los Finados en la localidad de Quimiag se constituyen como un tejido complejo de practicas
rituales que enganchan a la comunidad en un acto profundamente espiritual. Entonces esas
ceremonias son las que, por un lado, no dejan morir las tradiciones y, por otro lado, reafirman
la identidad cultural y el sentido de pertenencia de los que participan en ellas.

4.4 Discusion

De acuerdo con los resultados obtenidos en esta investigacion, se ha podido determinar que
los moradores de la parroquia Quimiag se han vinculado a un proceso de resignificacion
basado en la herencia cultural, considerando que la celebracion del Dia de los Difuntos es
tradicional en el ambito ecuatoriano, ya que se celebra cada 2 de Noviembre. Por lo que se
tener en consideracion que cual practica cultural, ha permitido reconectar el recuerdo de sus
seres queridos, la cultura y la religiosidad ante la creencia de un ser divino, por lo que se ha
podido evidenciar que esta poblacion ha ido manteniendo el respeto de la identidad colectiva
de los antepasados.

Es por eso que mediante, las entrevistas aplicadas a los moradores, se ha podido evidenciar
que, los pobladores de Quimiag, durante los primeros dias del mes de noviembre han sabido
darse el tiempo para ir al cementerio y visitar las tumbas de los seres vivos dejandoles
ofrendas y poniendo sus plegarias a Dios con el fin de que el los conceda el descanso eterno.
Por lo tanto, con base a esta premisa, hay que tener en cuenta que este tipo de actividades se
considera como una herencia viva que transforma el recuerdo en presencia, y la ausencia en
vinculo pertinencia afectiva, donde el recuerdo de los antepasado se ha ido manteniendo
mediante las practicas socioculturales con un valor identitario que han ido acogiendo nuevas
generaciones, es por eso que Margarita Camacho (2018), bajo este contexto ha dicho que
esta expresion es un acto de carifio que manifiesta los familiares vivientes hacia el ser que
ha partido al mas alla.

Desde la perspectiva etnografica los resultados evidencian que los quimiaguenses no
conciben la muerte como una clausura de la existencia sino como una continuidad simbolica
entre el Kay Pacha (mundo de los vivos) y el Uku Pacha (mundo de los muertos), tal como
argumentan Delgado et al. (2012) en su interpretacion del imaginario andino, quedando asi
resaltada una vision de las costumbres comunitarias como la realizacion de la colada morada,
las guaguas de pan, los rezos y la limpieza de las tumbas, mismas que se consideran como
practicas para reafirmar el equilibrio espiritual entre los planos de la vida y de la muerte.

Por lo tanto, todo lo expuesto en los parrafos anteriores coinciden con las sugerencias de
Vargas (2015), quien propone que la espiritualidad indigena articula la vida y la muerte
como dimensiones de una misma realidad que afiaden sentido al recuerdo y a la cohesion de
los pueblos andinos. En este sentido la celebracion de los Finados se ubica en un espacio de
reciprocidad simbdlica que reitera la continuidad de la comunidad mas alla de la presencia
fisica.
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De igual forma, se dio cuenta que no existe una estatica de las practicas rituales, ya que
adquieren nuevos significados a medida de como se van dando los cambios sociales,
religiosos y migratorios actuales. Por lo tanto, hay que tener en cuenta que la reinterpretacion
de lo ritual concuerda con el planteamiento de Chango (2019) quien ha sefialado que los
grupos o colectivos que han vivido experiencias de pérdida han creado formas de expresion
simbolica que entretejen dolor y esperanza, estableciendo asi un sincretismo entre las
tradiciones ancestrales y las formas cristianas.

Por lo tanto, hay que tener en consideraciéon que en Quimiag, la misa campal, la presencia
del animero o los alimentos en los camposantos son ejemplos vivos de esa sintesis cultural.
Es por eso que, con base a esta aclaracion, Aladez (2001) y Herrera (2012) sefialan que este
tipo de sincretismo sustenta la funcion social de los rituales funerarios al convertirlos a la
vez en espacios de encuentro y de reafirmacién comunitaria lo cual fue comprobado en las
observaciones referidas en el cementerio local donde la gente se reine para comer, contar
historias familiares y reafirmar su sentido de pertenencia.

Las evidencias recolectadas en este proceso investigativo como el registro fotografico la
cultura quimiana, permiten también interpretar que la memoria colectiva funciona como un
eje central de la practica ritual de los muertos en esta zona, tal y como sostienen Ramos
(2013), Manero y Soto (2005) quienes hacen énfasis de como la memoria se edifica de forma
compartida y se comparte con los otras personas, dentro de un mismo contexto social. Por
lo tanto, hay que tener en cuenta que la informacion recopilada por los informantes
manifiesta que las visitas al cementerio y las comidas preparadas para los muertos, todavia
se mantiene en la actualidad ya que para ellos estas précticas son Utiles para “mantener vivo
el nombre y la historia de los abuelos”.

Del mismo modo, hay que tener en cuenta que el ritual entendido como la conmemoracion
de los muertos es también se ha concebido como acto de transmision cultural donde las
generaciones nuevas aprenden los valores del respeto, de la cooperacion y de la continuidad
de las familias. Asi como lo indica Herrera (2012), en otro contexto que la tradicion es el
tejido social que convierte la memoria en una practica viva y afectiva, por lo que se debe
tener en cuenta que ademas de la tradicion y el ritual, también, fortalecerse los valores
sociales y afectivos como la solidaridad y unidad entre los seres queridos al momento de ir
a visitar las tumbas ya que segun Vivancos (2000), que el Dia de los Difuntos reitera como
comunidad a medida que se fortalecen la identidad y las relaciones intergeneracionales.

Un elemento claro que se debe tener en consideracién es que todo lo anterior, se asocia a la
definicion de Lara et al. (2020) de que el animero y los rezos comunes podrian considerarse
como mediadores espirituales que simbolizan la relacion entre la naturaleza y lo superior.
De este modo, lejos de quedar como un ritual de la memoria, la festividad se convierte en
un proceso educativo emocional y cultural que se van estructurando en la educacion de la
reciprocidad, del respeto hacia la naturaleza y del agradecimiento a los antepasados.
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Al cotejar los resultados empiricos con los fundamentos tedricos, es posible deducir que la
celebracion de Finados en Quimiag es en la actualidad un patrimonio cultural inmaterial, ya
que atesora un lenguaje simbdlico propio que da cuenta de la cosmovision andina y su
resistencia ante el proceso de la homogeneizacion moderna.

De acuerdo con Herrera (2012) y Lara et al. (2020), las comunidades andinas han hecho de
las préacticas funerarias, ritos de reafirmacion identitaria y espiritual, a partir de las cuales la
muerte esta resignificada como el momento en el que se encuentran las generaciones en un
mismo ciclo o el ciclo educativo. De hecho, el material empirico y registros de observaciones
se muestran evidentes al momento de afirmar que la celebracién del Dia de los Difuntos en
Quimiag no solamente expone una postura que tributa a los muertos, sino también despliega
una pedagogia del recuerdo, pues la memoria queda convertida en un mecanismo de
resistencia, docente y de continuidad cultural.

68



CAPITULO V . CONCLUSIONES Y RECOMENDACIONES
5.1  Conclusiones

El andlisis de la celebracidn de los Finados en la parroquia de Quimiag permitié comprender
gue esta practica aparte de ser una conmemoracion religiosa o familiar, es un espacio de
memoria colectiva en la que se vincula diversas variables como: identidad, tradicion y
resistencia cultural. La investigacion evidencio que los saberes transmitidos oralmente, las
practicas culinarias asimismo se ha podido visualizar las visitas al cementerio con el fin de
orar por el alma de la persona que ha fallecido, lo que indica que esta celebracién fortalece
la cohesién social, la pertenencia y la continuidad cultural frente a la homogeneizacién
global y la pérdida de préacticas locales.

El Dia de los Difuntos en la parroquia Quimiag ha sido una practica cultural que se a ligado
a la religiosidad popular andina, lo cual es el resultado de las tradiciones catolicas con las
practicas tradicionales que los habitantes han heredado de sus antepasados, por lo que se
debe tener en cuenta que esta festividad con el pasar de los afios ha ido conservando su
esencia, por lo que mediante estas practicas se ha podido evidenciar que existe un vinculo
entre de las oraciones y plegarias de los vivos a los muertos. Por otra parte, hay que tener en
cuenta es que los cambios sociales, religiosos o migratorios han sido notorios conforme pasa
el tiempo, ya que los entrevistados manifiestan que, desde los primeros animeros, y los
primeros sacerdotes se comenzaron a realizar esta actividad de forma colectiva, en donde
la memoria, la fe y la organizacion ha fortificado la identidad local y la union familiar.

Las caracteristicas que tiene la celebracion de los Finados en Quimiag radican valores como
el respeto, la gratitud, y la conexion espiritual con los ancestros, ya que esta se percibe como
un rito religioso y como una existencia identitaria que reafirma la pertenencia familiar, la
memoria viva, Yy el sentido de pertenencia a los moradores esto indica que, el ritual en este
tipo de celebraciones se presenta como un mecanismo de expresion simbolica que pone en
practicas valores como solidaridad, reciprocidad y cohesion social con el fin de fortalecer la
resistencia cultural frente a los cambios socioculturales que se van dando en la cotidianidad.

Las précticas como la novena, las misas campales, el recorrido del animero y la preparacion
de la colada morada con guaguas de pan son parte de una administracion ritual que integra
lo sagrado y lo cotidiano. Los simbolos como las flores, el color negro, el craneo, la cruz, el
rosario constituyen un tipo de vehiculo comunicativo que permite unir a los vivos con los
muertos y, por afladidura, reafirmar el sentido de la memoria colectiva. El animero y el cura
son quienes cumplen funciones complementarias entre el popular y lo institucional en la
experiencia de la fe. Estas manifestaciones, son un patrimonio inmaterial donde la
materialidad, la emotividad y lo espiritual se relacionan para la promocion de la identidad
cultural de Quimiag frente al transcurrir del tiempo.

5.2 Recomendaciones
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A modo de recomendaciones se establece lo siguiente:

A las autoridades de la parroquia Quimiag documentar contenidos sobre la festividad en
programas educativos con el fin de promover talleres de narracion oral, gastronomia
tradicional y préacticas rituales, de manera que los nifios y jovenes puedan reconocer el valor
cultural con respeto a la celebracion del Dia de los difuntos, para asi ppromover el turismo
y la participacién comunitaria.

A los profesores de las unidades educativas de la parroquia Quimiag generar registros
audiovisuales y escritos que recojan los principales testimonios, recetas, cantos y relatos
vinculados a la celebracidn, los cuales se pueden realizar mediante entrevistas a profundidad
a los ancianos del sector asegurando asi su preservacion y la difusion en medios locales y
digitales. con el fin de que la poblacion joven conozca el origen y la historia de la evolucion
de las préacticas funerarias como parte del patrimonio inmaterial de la parroquia.

A la ciudadania fortalecer los procesos formativos y comunitarios con contenidos sobre la
organizacién de la celebracion de los Finados en espacios culturales dentro la parroquia,
orientando hacia un dialogo intergeneracional entre adultos mayores y jévenes con el fin de
fortalecer la reflexion sobre la memoria, el respeto y la solidaridad en la comunidad, ya que
de este modo se podra propiciar una educacion intercultural con la coherencia entre los
saberes ancestrales y los valores sociales y espirituales de la comunidad.

A nuevos profesionales dedicado a las Ciencias Sociales hacer proyectos culturales
participativos en el trabajo con el GAD parroquial y en el desarrollo de los proyectos
educativos para dar visibilidad a/rendir culto a los rituales y a los simbolos de la festividad,
de tal modo que permitan hacer exposiciones, realizar ferias gastronémicas, documentales
o registros audiovisuales; concretar las formas de repensar el respeto a las creencias locales
y de contribuir a dar a las festividades de los finados un lugar importante como patrimonio
cultural de Ecuador.

70



BIBLIOGRAFIA

Alédez, A. (2001). Duelo andino: Sabiduria y elaboracion de la muerte en los rituales mortorios.
Chungaré (Arica), 33(2), 173-178. https://doi.org/10.4067/s0717-73562001000200002

Alban, M. (2023). Reflexion Historica de la Colada Morada, Tradicional Bebida del Ecuador.
Anthropia, 20, 127-145.

Almeida, J., & San Matin, M. (2021). Rescatar la Identidad Cultural de la parroquia Quimiag en
sus habitantes [Tesis de Licenciatura, Universidad Politécnica Salesiana].
https://dspace.ups.edu.ec/bitstream/123456789/20463/1/UPS-GT003269.pdf

Arias, F. (2017). Memoria Historica y Practicas Comunicativas de la Tradicion “El Animero”, en
la Parroquia de Bayushig Provincia de Chimborazo [Tesis de Licenciatura, Universidad

Politécnica Salesiana]. http://dspace.ups.edu.ec/handle/123456789/13568

Bascopé, V. (2001). El sentido de la muerte en la cosmovision andina: El caso de los Valles andinos

de Cochabamba. Chungara (Arica), 33(2), 271-277. https://doi.org/10.4067/S0717-
73562001000200012

Chango, C. M. (2019). Rituales funerarios como parte de la expresion cultural de los pobladores
del barrio Santa Isabel, parroquia de Amaguafia [Tesis de Licenciatura]. Universidad
Central del Ecuador.

Chaves, A., & Villa, E. (1987). La muerte y sus manifestaciones culturales. Universitas
Humanistica, 27(27), Article 27.

Chiquito Espinoza, B. M. (2017). Plan de interpretacion del patrimonio de la parroquia Quimiag,
canton Riobamba, provincia de Chimborazo [Tesis de Ingenieria, Escuela Superior
Politécnica de Chimborazo]. https://dspace.espoch.edu.ec/items/c2203634-5a18-466e-
b5e4-d38bebd38e2f

Chivara, B., Daza, C., Herrera, L., & Marin, Y. (2024). Celebracion del dia de los difuntos en

Colombia y los elementos en comUn con seis paises de Latinoamérica | EI Agora USB. El
Agora USB, 24(2), 519-538.

Comision de los Derechos Humanos. (2023). Dia de Muertos, patrimonio cultural inmaterial de la
humanidad. CNDH México Defendemos al Pueblo, 3.

71



Consejo Nacional para la Cultura y las Artes. (2006). La festividad indigena dedicada a los muertos
en México. (16.2 ed.). Coordinacién Nacional de Patrimonio Cultural y Turismo.

https://www.cultura.gob.mx/turismocultural/publi/Cuadernos_19_num/cuadernol16.pdf

De Giron, A. (2012). Diade los Muertos Historia y Costumbres. Center for Latin American Studies,
12.

De la Garza, I. (2021). Sobre lo “indigena” (o no) del dia de muertos. Rito antropologia y arte, 6.

Delgado, F., Tapia, N., & Ricaldi, D. (2012). Dialogo intercultural sobre la vida y la muerte:
“Wariuywan kawsaywan ujlla kanku” la vida y la muerte son uno y el mismo. Consejo
Latinoamericano de Ciencias Sociales (CLACSO).
https://biblioteca.clacso.edu.ar/Bolivia/agruco/20170927050407/pdf _23.pdf

Fernandez, F., & Michel, F. (2014). Conmemorando a nuestros muertos. Ocholibros.
https://bibliotecadigital.academia.cl/server/api/core/bitstreams/bb9cala3-6f21-4bb9-801b-
724a4d846561/content

Ferraro, E. (2008). Kneading life: Women and the celebration of the dead in the Ecuadorian Andes.
Journal of  the Royal Anthropological Institute, 14(2), 262-277.
https://doi.org/10.1111/j.1467-9655.2008.00504.x

Fons, V., & Alvarez, S. G. (2024). «Los llamamos a todos», ritual de difuntos en la costa de Ecuador.
Una propuesta metodoldgica para su andlisis. Revista AIBR (indexada Q2), 19(3), 531-558.
https://doi.org/10.11156/aibr.190307

Hartmann, R. (1973). Una investigacion estratigrafica en Valdivia (Ecuador): Primeros resultados.

Indiana, 20.
Hernandez, F. (2006). El significado de la muerte. Revista Digital Universitaria, 7(8), 7.

Herrera, S. (2012). Celebracion del dia de los difuntos en las comunidades indigenas de Salasaca y

Otavalo. Kalpana, 7, 1-9.

Jiménez, M., & Patricio, J. (2023). La experiencia turistica y la Feria de Finados en la parroquia
La Victoria del cantdén Pujili [Tesis de Turismo, Universidad Técnica de Ambato].
https://repositorio.uta.edu.ec/handle/123456789/37154

72



Johansson, P. (2012). La muerte en la cosmovision nadhuatl prehispanica: Consideraciones

heuristicas y epistemoldgicas. Estudios de cultura nahuatl, 43, 47-93.

Lara, C. (2019). Recuperacion de la memoria historica de la parroquia Quimiag a través del
registro del Patrimonio Cultural Inmaterial. [Tesis de Licenciatura, Riobamba].
http://dspace.unach.edu.ec/handle/51000/5542

Lara, C., Carretero, P., & Fuentes, L. (2020). Recuperacidn de la memoria histérica de la parroquia
Quimiag a través del registro del Patrimonio Cultural Inmaterial. Revista de Historia,
Patrimonio, Arqueologia y Antropologia Americana, 3, 44-56.

Manero, R., & Soto, M. A. (2005). Memoria colectiva y procesos sociales. Ensefianza e
Investigacion en Psicologia, 10(1), 171-189.

Morales, R. (2019). Registro etnografico sobre «Rituales mortuorios kichwa de la Comunidad la
Calera» [Tesis de Ingenieria, Universidad de Otavalo].
http://repositorio.uotavalo.edu.ec/handle/52000/165

Oviedo, O., Parra, P., & Marquina, M. (2009). La muerte y el duelo. Enfermeria Global, 15.
https://scielo.isciii.es/pdf/eg/n15/reflexionl.pdf

Padilla, P., & Herrera, H. (2023). Patrimonio cultural inmaterial y desarrollo turistico en la ciudad
de Riobamba, provincia de Chimborazo. ReHuSo: Revista de Ciencias Humanisticas y
Sociales, 8(2), 1-16. https://doi.org/10.33936/rehuso.v8i2.5746

PDOT, Q. (2019). Plan de Desarrollo PDOT.
https://www.quimiag.gob.ec/index.php/gadprg/planes-y-programas/plan-de-desarrollo-

pdot?format=html

Pereira, J. (2006). La Fiesta popular tradicional del Ecuador. Cartografia de la memoria.
https://biblio.flacsoandes.edu.ec/libros/digital/52993.pdf

Ramos, D. (2013). La memoria colectiva como re-construccion: Entre lo individual, la historia, el

tiempo y el espacio. Realitas: revista de Ciencias Sociales, Humanas y Artes, 1(1), 37-41.

Rivadeneira Salinas, C. D. (2016). Investigacién del ritual, cultural y gastrondmico de finados en
la parroquia de Calderdn [Tesis de Licenciatura, Universidad Tecnoldgica Equinoccial].

https://hdl.handle.net/20.500.13066/16143
73



Sandoval Simba, P. (2006). Patrimonio cultural en la tradicion de finados: Panoramica desde la
cartografia de la memoria del Convenio Andrés Bello. Quito : Instituto Iberoamericano del
Patrimonio Natural y Cultural (IPANC).
http://repositorio.flacsoandes.edu.ec/handle/10469/22887

Silva Gomez, E., Quezada Tobar, D., Orden Mejia, M., & Quezada Tobar, E. (2020). The Table of
the Dead at the celebration of the deceased in the Ecuadorian Coastal Lowlands region.
Journal of Ethnic Foods, 7(1), 17. https://doi.org/10.1186/s42779-020-00054-4

Torres, D. (2006). Los rituales funerarios como estrategias simbdlicas que regulan las relaciones
entre las personas y las culturas. SAPIENS, 7(2), 107-118.

Trujillo Ledn, J. (2019). La colada morada: Antropologia de la culinaria ritual ecuatoriana. Revista
Anales, 1(377), Article 377.

UNESCO. (2025). El texto de la Convencion para la Salvaguardia del Patrimonio Cultural
Inmaterial ~ [Pagina  Web  Institucional].  Patrimonio  Cultural  Inmaterial.

https://ich.unesco.org/es/convencion

Van den Berg, H. (1989). La celebracion de los difuntos entre los campesinos aymaras del Altiplano.
Anthropos, 84(1/3), 155-175.

Vargas, G. (2015). La cosmovision de los pueblos indigenas.
https://www.studocu.com/ec/document/universidad-ute/biologia-celular/05-cosmovision-
viencia/76522797

Veloz, M. (2017). La identidad Iconografica del animero de Penipe y su incidencia cultural en los
habitantes de la cabecera cantonal de 18 a 30 afios en el periodo junio—Diciembre 2016
[Tesis de Licenciatura, Universidad Nacional de Chimborazo].
http://dspace.unach.edu.ec/handle/51000/4384

Vivancos, M. C. (2000). Un Abad del afio mil: Odilon de Cluny. Codex aquilarensis: Cuadernos

de investigacion del Monasterio de Santa Maria la Real, 16, 51-64.

Yoffe, L. (2012). “La influencia de las creencias y las prdcticas religiosas/espirituales en el
afrontamiento de pérdidas —por muerte- de un ser querido” [Tesis Doctoral, Universidad

de Palermo].

74



https://dspace.palermo.edu/dspace/bitstream/handle/10226/1768/Laura%20Y offe_Tesis.pd

f?sequence=1&isAllowed=y

75



ANEXOS

Anexo 1. Guia de entrevista a los adultos mayores

Objetivo de la entrevista:

Conocer como se vive la celebracion de los finados en la parroquia de Quimiag,
entender su historia, el valor que tienen los simbolos, costumbres y creencias que
estan presentes en esta tradicion.

Preguntas para el primer objetivo:

1. ¢ Usted recuerda desde hace cuanto tiempo se celebra el Dia de los Finados aqui en
Quimiag? ¢Quiénes eran los que mas participaban en esa época?

2¢,Como era antes esta celebracién cuando usted era nifio o joven? ¢ Qué diferencias ha
notado con lo que se hace ahora?

3. ¢Quiénes eran los encargados de organizar o guiar la celebracion de los Finados en
anos anteriores?

4. ;Ha cambiado el sentido o la importancia de esta fecha para la gente del pueblo con
el pasar del tiempo?

Preguntas para el segundo objetivo:

5. ¢Qué valor emocional y espiritual tiene para usted y su familia durante Dia de los
Difuntos, puede describirlo?

6. ¢ En qué forma esta costumbre ayuda a que el espiritu de los difuntos perdure entre
las generaciones?

7. ¢Qué cree que pasaria si esta tradicion se perdiera? ¢(Como afectaria a la
comunidad?

8. ¢Esta celebracién une mas a las familias 0 a la comunidad en general? ;De qué
manera?

Preguntas para el tercer objetivo

9. ¢Qué hacen las familias en Quimiag para conmemorar a sus difuntos durante esta
celebracion?

10. ¢ Qué alimentos, objetos o simbolos suelen usarse ese dia? ¢Qué significado tienen
para ustedes?

11. ¢ Qué rol cumplen personas como el animero o el sacerdote en esta celebracion?

12. ¢ Se realiza alguna ceremonia especial o costumbre en el cementerio o en las casas
durante el Dia de los Finados?
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Anexo 2 Ficha de registro de las entrevistas aplicadas a los pobladores

1. ; Usted recuerda
desde hace cuanto
tiempo se celebra el
Dia de los Finados
aqui en Quimiag?
.Quiénes eran los
que mas
participaban en esa
época?

R1: Bueno para responder esta pregunta debo dar conocer que no tosa la vida ha trabajado aqui en la parroquia Quimiag,
ya que durante varios afios he pasado por otro lugares como Flores, Cebadas, Colta, Cajabamba, San Juan, entonces
los que participan son los catequistas, los priostes, la comunidad en general y yo por supuesto, en la que todos creemos
que esta vida no termina aqui, sino que se transforma para la vida eterna.

R2: Las primeras personas que puedo he podido conocer que han sido animeros son los sefiores. Washington Quiroz,
Manuel Castelo, Tobias Machado, y esto comenzo6 hace 22 afios.

R3: Bueno yo recuerdo que celebraba desde hace ainos conjuntamente con mis padres, abuelos y también la comunidad
en general.

R4: Vera desde hace 25 afios participaba el sefior Luis Granizo quien en ese entonces era el animero, y por otra parte
también se involucraba las distintas comunidades que tiene la parroquia de Quimiag.

R5: Recuerdo desde que tengo uso de razén se ha venido celebrando este tipo de festividad ya que lo realizaba con
mis abuelos, mis padres, mis tios y también mis primos.

R6: Si desde que mi padre falleciéo hace unos 60 afios ya tenia conocimiento sobre el dia de los difuntos, los que
participaba de esta festividad era el cura, catequistas y autoridades del lugar.

R7:Desde siempre, desde que tengo uso de razén. Pues las personas que participan aqui en esta celebracion es el
animero, el sacerdote y la comunidad en general.

R8: Desde que tengo uso de razén y cuando mis papas me llevaban al cementerio en esas pechas he podido evidenciar
que los que participaban ahi han sido los animeros y los sacerdotes.

R9: Si desde que cumpli los 8 afios he visto esta tradicion y yo también me traslado al cementerio a visitar a los
familiares que ya se han muerto. Pues los que participaban desde hace tiempos es el sacerdote y al animero y todavia
han ido manteniendo esta tradicion.

R10: Desde hace mas de 30 afios recuerdo, por lo general siempre se ha visto involucrado en estas actividades al
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sacerdote de la parroquia y también al animero.

2;Coémo era antes | R1: Antes la celebracion se le realiza con ton toda la fe y la devocion que tiene cada persona en honor a los seres
esta celebracion | queridos que ya han partido de este mundo, pero esto ha ido cambiando con el pasar del tiempo ya que en la actualidad
cuando usted era | se muestra una gran diferencia con las iglesias protestantes, ya que ellos han dicho que no se debe rezar a los muertos,
nifio o joven? ;Qué | porque este es un acto de idolatria,, por lo que varia personas que se van cambiando de religion ya no realizan estos
diferencias ha notado | tipos de actividades.

con lo que se hace
ahora?

R2: Antes este tipo de celebracion era més sagrada, porque los habitantes tenian mas respeto al animero y a las creencias
ancestrales.

R3: Haber antes la gente iba al cementerio con las ollas de colada morada, con el fin de reunir a la familia y tomar a
los alrededores de las tumbas de las personas que ya han fallecido, bueno esto lo estoy diciendo cuando era joven hace
unos 20 afios atrds y bueno actualmente esto cambia y ya no se ven a personas haciendo esto, ni nosotros mismo lo
hacemos.

R4: Pues, lo que puedo decir de eso es que antes cada quien celebrada en sus comunidades este tipo de celebracion y
claro esto lo hacian el 1 y 2 de noviembre, mientras que en el presente se puede evidenciar el recorrido del animero en
las principales calles de Quimiag.

RS: Haber antes no se daba mucha importancia al animero ya que algunas personas no conocian cual ha sido su
significado, pero a medida que han ido pasando los afios esta practica cultural ha ido teniendo mayor acogida en sus
habitantes.

R6: Vera, cuando yo era nifio anualmente se celebraba esta conmemoracion a los difuntos con una misa en el
cementerio, hoy en la actualidad puedo decir que no hay mucha diferencia, ya que todavia se sigue manteniendo estas
tradiciones lo cual ha hecho que se conserve el legado cultural de los antepasados.

R7: No habido diferencia alguna, ya que se sigue manteniendo igual las tradiciones y costumbres.

R8: De diferencia, bueno casi nada, ya que todavia se mantiene la costumbre de celebrar la misa y preparar la colada
morada.
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R9: No, no han cambiado para nada, ya que se sigue manteniendo las costumbres propias del sector, los cuales han
sido heredados de nuestros antepasados.

R10: No hay mucha diferencia, la verdad al menos desde que tengo memoria no

3. (Quiénes eran los
encargados de
organizar o guiar la
celebracion de los
Finados en afios
anteriores?

R1: Antiguamente, en esta parroquia participaba el animero de Penipe. El sacerdote, por su parte, preparaba el tributo
de luz y plegaria tres dias antes de invocar la memoria de las almas.

R2: Los que han sido encargados de realizar este tipo de actividades culturales han sido los primeros animeros, ya que
en su época tenian una mejor creencias y una mayor devocion en la celebracion de los fieles difuntos.

R3: Haber los principales encargados de realizar este tipo de tradiciones pues es el sacerdote de la comunidad
conjuntamente con los priostes y los miembros de las distintas comunidades que tiene la parroquia de Quimiag.

R4: Pues cada afio, existen diferentes personas que organizan esta celebracion, a veces son los catequistas, el GAD
Parroquial de Quimiag, los delegados de las fiestas, y el comité de los barrios y comunidades.

RS5: Las autoridades respectivas perteneciente a los barrios y comunidades de la parroquia Quimiag, sobre todo el
sacerdote.

R6: Las autoridades competentes como el sacerdote, catequistas y animero.

R7: Por lo general el animero se encarga de encaminar esa novena 9 dia antes preparando a las personas sobre la
conmemoracion del dia de los difuntos, mientras que el Gltimo dia lo realiza el sacerdote .

R8: Pues los principales personajes que se han encargado de sacar adelante este tipo de celebraciones es el sacerdote.

R9: Los respectivos parrocos que venian a cumplir su trabajo aqui se iban encargando dependiendo los afios de servicio.

R10: Los directivos de la parroquia y el sacerdote todos los afios.

4. ;Ha cambiado el
sentido o la
importancia de esta

R1: Si hay las lloronas que se lamentan muchas veces fingiendo, y por otro lado también hay que tener en cuenta que
casi ya no hay misa del mes y eso se debe al crecimiento de la iglesia protestante que a ingresado en los tltimos afios
en esta parroquia.
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fecha para la gente R2: No porque se mantiene la misma celebracion y en la actualidad se hace que este tipo de costumbres no se
del pueblo con el desaparezcan, por lo que todavia se mantiene las mismas creencias,
pasar del tiempo?

R3: No tanto, ya que todavia se sigue manteniendo este tipo de tradiciones.

R4: No porque se sigue manteniendo las costumbres, aunque lo que si puedo decir es que he podido evidenciar que si
ha habido muchas personas que han migrado a otros lugares.

RS5: No, ya que todavia se sigue manteniendo el mismo respeto que han dejado los antepasados, aunque en pequeios
sectores ya se han ido perdiendo este tipo de tradicion.

R6: Casi no ha cambiado, ya que se mantiene el mismo sentido.

R7: No, el sentido es el mismo ya que se valora las tradiciones ancestrales al conmemorar el dia de los muertos.

R8: No, para nada

R9: La verdad no, ya que se mantiene el respeto y la fe de esta fecha.

R10: No, todos los afios se celebra de la misma manera.

5. (Qué valor R1: Reconocer que somos mortales y hacer presencia que desnudos nacimos y asi son nada nos vamos, esto indica que
emocional y lo que tenemos no nos vamos llevando.

espiritual tiene para
usted y su familia
durante Dia de los
Difuntos, puede
describirlo?

R2: Para mi como animero de la parroquia de Quimiag, puedo decir que esta actividad representa un valor sentimental
por los seres queridos que han la actualidad ya no estan con nosotros.

R3: Bueno para nosotros este tipo de actividades nos a permitido engrandecer el valor emocional, ya que mi familia y
yo pertenecemos a la religion catdlica y participamos de cualquier tipo de actividades religiosas que se celebra en esta
parroquia.

R4:Tiene un valor sagrado ya que es algo que a lo largo del mi vida y de mi familia lo hemos venido practicando.

RS: Haber un valor emocional grande ya que esto ayuda para que mis hermanos vengan al pueblo con el fin de poder
compartir un tiempo en familia.
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R6: Si es muy significativo porque nos permite reunirnos con toda la familia y podemos realizar cualquier comidita y
asimismo podemos conversar, participar de cuentos chistes historias y anécdotas de lo que la persona ha vivido con las
personas que han fallecido dentro de su cirulo familiar.

R7: Mas que un valor emocional, es un sentido de gratitud por aquellas personas que ya no estan presentes en esta vida.

R8: No para nada, todavia se sigue manteniendo el tipo de tradiciones y costumbres ya que es parte de un legado
cultural que han inculcado nuestros ancestros hace muchos afios atras.

R9: Un valor importante, ya que se recuerda de manera respetuosa a nuestros difuntos.

R10: Respeto y gratitud a nuestros muertos ya que fisicamente no estan, pero si viven en nuestra memoria.

6. ;En qué forma
esta costumbre
ayuda a que el
espiritu de los
difuntos perdure
entre las
generaciones?

R1: Se recuerda la forma de vivir y de actuar, porque permanece viva en la dimension espiritual a través de sus
oraciones y el testimonio cotidiano. Estos gestos, mas que palabras o documentos, eran signos de fuerza interior y poder
relacional. Su ejemplo valia mas que cualquier discurso o papel escrito.

R2: La forma en que ellos ven estas costumbres es que ellos miran la fe y a la vez esto da devocion , ya que a la
poblacion de causa curiosidad, intriga y, a la vez miedo o recelo.

R3: Haber lo que puedo decir es que ayuda a mantener el legado cultural de las nuevas generaciones, con el fin de que
este tipo de tradiciones no se vayan perdiendo con el pasar de los afios, mas bien estas ayuden a fortalecer la identidad
cultural que representa el dia de difuntos en Quimiag, lo cual ha hecho que las personas como tal participen de este tipo
de religiosidad y convivan sus tradiciones.

R4: En que las nuevas generaciones ven todo esto, lo cual se realiza cada afio lo que hace que en ellos despierte un
interés de conocer las raices culturales de las celebracion de los difuntos de Quimiag y por otra parte despierta la
curiosidad de ver como estas actividades se lo realiza ya que ellos a partir de ellos toman conciencia para mantener
vivo este legado.

RS5: En que los demads ven lo que hacemos, y eso hace que en ellos se despierte la curiosidad de poder de participar en

las actividades culturales con el fin de que los jovenes y las nuevas generaciones entiendan de que se trata esta festividad
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religiosa.

R6: Porque nuestros hijos, nuestros nietros bisnietos e incluso tataranietos nos ven como conmemoramos esta actividad
y hacemos que ellos también vayan participando con el fin de que ellos también tengan respeto por mantener una
tradicion viva dentro de su identidad cultural.

R7: Es para las generaciones venideras para que se den cuenta que es que una simple fecha, ya que aqui se recopila
todos los valores culturales, que ha tenido la poblacion en donde esto ha servido como un espacio de convivencia
familiar.

R8: Pues representa un valor muy grande, ya que cada afio y de manera muy respetuosa, yo pago la misa para que el
cura nombre a mis familiares ya que no estan con nosotros.

R9: A mantener esta tradicion motivamos a las futuras generaciones

R10: Nuestros hijos al ser participes de esto en su memoria llevan el sentido de respeto hacia nuestros difuntos.

7. (Qué cree que
pasaria si esta
tradicion se
perdiera? ;Como
afectaria a la
comunidad?

R1: Bueno, yo creo q nunca se va a perder, ya que esa herencia es un legado una relacion de afinidad y también una
relacion espiritual.

R2: Pues no hubiera otro animero de remplazo y se perderia este tipo de tradicion que representa un legado cultural de
esta parroquia.

R3: Yo diria si este tipo de tradiciones se pierde afectaria a toda la poblacion, ya que desde el lado religioso se puede
decir que ya no se tomaria en cuenta a una persona que ya ha fallecido, lo cual hace que el recuerdo se vaya perdiendo
con el pasar de los afios, y desde el lado sociocultural la ausencia de esto haria que toda la sociedad se aisle y no puedan
convivir sus tradiciones y costumbres con turistas e incluso con sus generaciones.

R4: Si se perderia este tipo de celebraciones entrariamos en un gran caos ya que se perderia parte de nuestra identidad
cultural que nos representa a nosotros como quimianos.

RS: Pues, si la tradicion va en declive y ya no se participa como en los tiempos antiguos, puedo decir que se perderia
una gran parte de la identidad cultural que ha tenido la poblacion quimiana y sobre todo se perderia el respeto por la
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conmemoracion de los familiares que ya han dejado de existir en este mundo.

R6: No tuviera sentido el dia de los Finados ya que pasaria hacer un dia comin como cualquier otro y no se podria
evidenciar la participa con ciudadana y familiar al momento de que las personas vayan al cementerio a visitar las
tumbas de los serios queridos que han fallecido.

R7: No se va a perder ya que es parte de nuestra identidad cultural, la cual se ha ido manteniendo por afios mediante
la inculcacion de valores dados por nuestros padres y abuelos.

R8: Solo se perderia si nosotros, perderiamos toda la memoria historica y cultural del pueblo ya que dudo que esto
llegue a pasar.

R9: No se va a perder, pero si fuese el caso seria una pena.

R10: No se va a perder, al contrario, cada afio nos un e mas estas fechas.

8. (Esta celebraciéon | R1: Todos vienen a visitar a sus muertos y disfrutar de la colada morada el pan , el mote, la chicha, el cuy, el caldo de
une mas a las familias | gallina.

0 a la comunidad en
general? ;De qué

R2: Por supuesto que si, ya que este tipo de celebracion, hacen que las personas estén en la espera de la llegada del

novenario que se realiza 9 dias antes de la celebracion del dia de los Difuntos.
manera?

R3: Bueno yo diria que esta celebracion es fundamental para que la sociedad en general se vincule con el resto,
empezando desde los hogares, y amistades en el cual, cuando una persona se encuentra con otra o sin conocidos hay
casos donde algunas personas presentan a sus familiares y de esa forma pueden conocerse mejor.

R4: Si porque son actividades en familia y ayuda para que los parientes que los parientes que viven lejos de la
comunidad se retnan con el resto de la familia y puedan realizar cualquier tipo de actividad.

RS: Si por que se celebra una vez al afio lo cual ha hecho que este tipo de celebracion una los lazo familiares y ha
hecho que la poblacion tenga un mejor aprecio por la participacion comunitaria que existe en la parroquia.

R6: Si al reunirnos para la misa, ya que aqui se puede evidenciar ese laso familiar al momento de realizar oraciones

por las almas de quienes ya han partido de este mundo, mientras que por otra parte también se evidencia esa amistad
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con otras persoOnas como vecinos amigos e incluso artistas que se dedican a dar serenatas de las canciones que le
gustaba al ser que ya se ha muerto.

R7: Si ya que permite a las familias reunirse sobre todo especialmente a aquellas que viven lejos.

R8: Nos permite reunirnos y compartir alimentos y conversaciones

R9: Si los une ya que es un buen plan para reunirnos con toda la familia y recordar anécdotas o experiencias
compartidas con toda la familia en incluso amigos.

R10: Nos une de una manera especial, ya que es solo una vez al afio

9. ;Qué hacen las
familias en Quimiag
para conmemorar a
sus difuntos durante
esta celebracion?

R1: La herencia de sus mayores al momento de ir a visitar el cementerio y el estar en familia escuchando la misa y
jugar los cocos y el boliche.

R2: Pues, la poblacion en este sentido se ha caracterizado por realizar un novenario, la colada morada con las guaguas
de pan, y visitan las tumbas de los seres queridos que ya han partido al otro mundo de la vida eterna.

R3: Bueno, lo que le puedo decir a cerca de este es que la poblacion de aqui es que realizamos las colada morada, con
especias aptas para preparar este manjar, que normalmente lo realiza las mujeres mientras que los hombres en este
sentido también colaboran ya que ellos a su vez se encargan en realizar las guaguas de pan para lo cual como parte de
un legado tradicional ellos amasan a mano, dan forma a la guagua y después lo ponen a cornear en hornos de lefia lo
cual se calienta primero el horno con la chamiza y después se coloca las latas de pan dentro de ese horno para que
concine en un tiempo de 10 a 15 minutos.

R4: La elaboracion de la colada morada, las guaguas de pan y las tradicional misa que se realiza en el cementerio.

RS: La gente suele acudir al cementerio a limpiar las tumbas de sus familiares. Asimismo, por otra parte, se suele pagar
una misa con el nombre de los difuntos, que sus semejantes han decidido que el parroco ore por sus almas pidiendo la
salvacion y el descanso eterno.

R6: se realiza la elaboracion de la colada morada, y por otro lado se paga las misas con los nombres de nuestros
difuntos.
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R7: Celebrar la santa misa en nombre de aquellos familiares que ya no estdn con nosotros.

R8: Celebrar la santa misa

R9: Acudir al cementerio, llevando flores, pagando misas, limpiando las bovedas o pintarlas, y mas que todo se paga
unas misitas por mis familiares que ya se han muerto .

R10: Celebrar con misas y algunas familias lo celebran con banda y posteriormente después de ello servirse la
respectiva colada morada.

10. ;Qué alimentos,
objetos o simbolos
suelen usarse ese
dia? ;Qué
significado tienen
para ustedes?

R1: Como parte de los objetos, el color negro es muy comun en las prendas de vestir, ya que representa el duelo, y
como parte de ello la gente que va al cementerio llevan ofrendas florales, para lo cual primeramente ellos se ponen a
limpiar las bovedas de sus familiares qua han fallecido, mientras que por otra parte las persona que han ente3rrado bajo
tierra a sus seres queridos arreglan sus tumbas, mediante coronas y en cierto de los casos reconstruyen las lapidas de
cruces.

R2: Como ya habia manifestado en la pregunta anterior, como alimentos de esta celebracion es la colada morada con
las guaguas de pan, y como objetos que se ha podido evidenciar ahi es que los familiares de los difuntos realizan una
misa en su honor, y llevan flores y coronas para adornar sus tumbas.

R3: Como parte de los alimentos esté la colada morada y las guaguas de pan, de ahi entre las cosas materiales que se
presencian que usan las personas son las coronas, flores, cruces, y asimismo como parte de simbolo cultural es la
presencia del animero quien lleva un craneo, una tiinica, un pafiuelo blanco y también una campanilla.

R4: La colada morada y las guaguas de pan hechos a lefia, y el significado que tiene esto para nosotros es que podemos
reunirnos entre toda la familia y poder disfrutar de la comida y de la compaiia de nuestros seres queridos.

RS5: La coronas que se suelen llevar al pantedn y de adornan en las bovedas o en las cruces en donde ha sido enterrado
el difunto.

R6: La colada morada con las guaguas de pan, por otra parte, igualmente se debe destacar que para nosotros acudir a

la misa en el cementerio debemos ir con ropa de color oscura que simboliza el luto por la partida del ser querido que
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ya no esta con nosotros.

R7: Como alimentos ahi se tiene la colada morada con las guaguas de pan y como objetos nosotros vamos a dejar flores
coronas o aun tipo de adorno en las tumbas, ademas limpiamos todas las bovedas de nuestros seres queridos.

R8: La respectiva colada morada, vestirse de negro la mayoria

R9: En alimentos pues la tradicional colada morada, en simbolos otros pues las flores, las coronas etc.

R10: Un rosario, prendas negras como simbolo de luto, y en alimentos la colada morada y el pan

11. ;Qué rol cumplen
personas como el
animero o el
sacerdote en esta
celebracion?

R1: El animero se encarga en recordar y hacer preparaciones para la celebracion que se conmemora el 2 de noviembre.
Mientras yo como sacerdote soy la persona que encabeza ese tiempo de actividades mediante la preparacion de las
novenas y oraciones por las almas de los fieles difuntos.

R2: Pues como animero tengo que cumplir con la asistencia al novenario las 9 noches que se realiza, con toda la fe y
devocion que tengo para colaborar a que esta tradicion no se pierda, es por eso que para poder dar a cabalidad este tipo
de actividad, yo tengo que vestirme de blanco como parte de una creencia humana en honor a un tio mio llamado Efrain
Granizo que falleci6 en el afio de 2005. Un hijo mio que se fue a prepararse a medio y llevo esa creencia.

Por otra parte, también yo como animero puedo destacar que para realizar este tipo de actividad hago el canto que se
titula, despierten almas, mientras que por otra parte también puedo destacar que el animero anterior tuvo 84 afios y se
llamaba Washington Quiroz, asimismo puedo mencionar que ha habido otros animeros como: Julio Calderén, Augusto
Rivera, que este fue el primer animero que seglin yo puedo dar a conocer y que este habia muerto hace 70 afios

R3: Lo que podria decir con base a esta pregunta, es que el sacerdote cumple con las misas especiales que se dan en
honor a la conmemoracion de los fieles difuntos donde empieza a nombrar un listado de las personas que han hecho
una contribucidn con el fin de que se le nombre en la misa como parte de un ritual religioso encomendando a las almas
y a la salvacion de las mismas. Mientras que el animero se dedica un dia anterior en la noche a recorres por las calles
de las comunidades realizando canticos especificos para los difuntos.

R4: Un rol super importante, ya que el animero realiza la opcion de cantar a las almas por 9 dias mientras que el parroco
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se encarga de preparar las misas que se celebre en el cementerio.

RS5: Yo creo que sus roles son importantes ya que el uno que es el animero anuncia la llegada del dia de los muertos
mientras que el otro que es el sacerdote se encarga de dar la misa campal en el cementerio con la compaiiia de los
familiares de los difuntos y canticos para alabar a todos los santos que ya han fallecido.

R6: El rol que se ha podido evidenciar en este tipo de los personas es que me mantiene esta tradicion afio tras afo.

R7: Como alimentos tradicional que realizada por la gente de esta parroquia es la famosa colada morada, la cual es
realizada con harina de maiz negro, y especial de dulce y frutas, y eso va acompaiiado por las guaguas de pan, mientras
que por otra parte con respecto a los simbolos se usa la vestimenta de color negro por la mayoria de las personas que
también ellos llevan un rosario para poder rezar a las almas de los seres queridos que han partido de este mundo.

R8: El animero guia las almas 9 das al cementerio, mientras que el sacerdote realiza la misa con los feligreses.

R9: El animero, llevar o guiar a las almas a encontrar el camino de la divinidad, mientras que el sacerdote pues se
dedica a celebrar las santa misa.

R10: El animero guiar a las almitas y el sacerdote se dedica a celebrar la misa

12. ;Se realiza
alguna ceremonia
especial o costumbre
en el cementerio o en
las casas durante el
Dia de los Finados?

R1: La eucaristia en el cementerio, que por lo general se realizan a las 11 am, acompafiadas de las personas dolientes
que pagan una pequefia contribucidon para que pasar lista y hacerle una misa de accion a todas la personas que han
partido de este mundo.

R2: Haber, lo que puedo decir de esto es que en el cementerio se reza en honor a los difuntos y se recorre todo el
cementerio recogiendo a todas las almas y luego de eso se entra a la iglesia en la que yo me acuesto donde se velan a
las almas en forma de cadaver en la cual yo procedo a realizar oraciones como tres Padres Nuestros y tres Aves Marias,
y se sale a recorrer todas las comunidades, dicho esto hay que tener en cuenta que este tipo de celebracion inicia desde
el 24 de octubre y se extiende hasta la 1 de noviembre que es el dia de todos los Santos.

Asimismo, para dar mayor énfasis a los que he dicho procedo a dar a conocer que el craneo que yo cojo con las manos
representa los fieles difuntos, un rosario, que simboliza la forma de ahuyentar a lis malos espiritus, el agua bendita y el

sahumerio también se usa para ahuyentar a los malos espiritus, una cruz que representa la proteccion divina la
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purificacion de las almas y una campanilla para anunciar su llegada al cementerio.

R3: Si en el cementerio de la parroquia se realiza una misa campal a las 11 am y otra misa las 13h:30 pm y luego de
eso la poblacion va a visitar las tumbas de los seres queridos que ya han partido de este mundo.

R4: Se celebra la tradicional misa en honor a los fieles difuntos, conjuntamente con la poblacion general que va al
cementerio a visitar las tumbas de sus seres queridos.

RS: Si, la misa que se realiza en el cementerio, orando por las almas de nuestros familiares que san muerto y
posteriormente proceder a visitar las tumbas, mientras que por otro lado en las casas se prepara la coladita morada con
las guagiiitas de pan.

R6: Pues siempre se suele celebrar una misa en el cementerio y espero que esto no cambie, mientras que en la casa se
celebra la colada morada con las guaguas de pan que son hechas por los mismos miembros de la familia.

R7: Claro que si la misa a las 11 am en el cementerio.

R8: La misa en el cementerio y la colada morada en los hogares.

R9: Claro que si la misa en el cementerio.

R10: La misa en el cementerio y en las casas posteriormente compartir la colada morada.

Nota. En la tabla se muestra toda la informacion recopilada sobre la celebracion religiosa del Dia de los Difuntos que se obtuvo a traves de la
entrevista aplicada a las personas que habitan en la parroquia Quimiag. Fuente: (Elaboracién propia).
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Nota. En la tabla se evidencia las fotografias de la aplicacién de las entrevistas a los
moradores de la parroquia Quimiag. Fuente: (Elaboracion propia).
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