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RESUMEN

El presente trabajo de investigacion tuvo como objetivo analizar la relevancia que tienen los
saberes ancestrales dentro de la Unidad Educativa Comunitaria Intercultural Bilingiie
Agustin Tsamarein Chumapi, durante el periodo 2022-2023. Se utiliz6 un enfoque
cualitativo, el cual permitié profundizar en las percepciones, experiencias y significados que
los actores educativos asignan a los conocimientos ancestrales del pueblo Shuar. El disefio
de investigacion fue descriptivo y no experimental. Para ello se contd con una muestra
conformada por 32 participantes: 20 estudiantes, los cuales pertenecen a EGB superior y
Bachillerato. Una entrevista con 10 preguntas dirigida a 20 estudiantes, otra entrevista con
10 preguntas aplicada a 11 docentes, y una entrevista individual al rector con 10 preguntas.
Estas herramientas permitieron recopilar informacion sobre la inclusion, valoracion y
ensefianza de los saberes ancestrales dentro del proceso educativo. Los resultados obtenidos
demostraron que los saberes ancestrales gozan de reconocimiento y valoracion dentro de la
comunidad educativa, especialmente en su funcion de fortalecer la identidad cultural de los
estudiantes. Entre los saberes identificados se destacan el uso del idioma shuar, la medicina
ancestral, la agricultura tradicional y las practicas comunitarias. Asimismo, se evidencio que,
si bien existen esfuerzos por integrar estos conocimientos en el curriculo, alin persisten
limitaciones relacionadas con la falta de materiales, formacion docente especifica y apoyo
institucional. No obstante, se reafirma que la Educacion Intercultural Bilingiie es una

herramienta clave para la preservacion y transmision de la cultura Shuar.

Palabras claves: Saberes Ancestrales; Cultura Shuar; Educacién Intercultural Bilingiie;

Identidad Cultural; Comunidad Educativa.



ABSTRACT

This study examines the relevance of ancestral knowledge at the Agustin Tsamarein
Chumapi Bilingual Intercultural Community Educational Umit during the 2022-2023
academic year. A qualitative approach with a non-experimental, descriptive design was
employed. The sample consisted of 32 participants: 20 upper elementary and high school
students, 11 teachers, and the principal. Semi-structured interviews comprising 10
questions were conducted with each group.
The study aimed to explore the inclusion, appreciation, and pedagogical integration of the
ancestral knowledge of the Shuar people within the educational process. Findings reveal
that such knowledge is acknowledged within the educational community and plays a
significant role in reinforcing students' cultural identity. Prominent forms of ancestral
knowledge identified include the Shuar language, traditional medicine, indigenous
agricultural practices, and communal customs.
While efforts to incorporate this knowledge into the cuwrriculum were observed,
challenges remain—such as insufficient teaching materials, inadequate teacher training,
and limited institutional support. Nevertheless, the study concludes that Intercultural
Bilingual Education is fundamental for preserving and transmitting Shuar cultural
knowledge, fostering an education that 1s contextualized, meamngful, and rooted
cultural identity.

Keywords: Ancestral Knowledge; Shuar Cultwre;  Intercultural  Bilingual

Education; Cultwral Identity; Educational Community.

Reviewed by:
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CAPITULO 1
1.1 INTRODUCCION

La presente investigacion se adentra en el estudio del fascinante &mbito de la Educacion
Intercultural Bilingiie (EIB) en Ecuador, con un enfoque hacia la Unidad Educativa
Comunitaria Intercultural Bilingiie Agustin Tsamarein Chumapi, la cual esta ubicada en la
parroquia Tuntiak, cantéon Centinela del Condor, perteneciente a la provincia de Zamora
Chinchipe. En virtud de lo antes mencionado, el objetivo del presente proyecto de tesis se
centra en analizar la relevancia que tienen los saberes ancestrales dentro de la unidad
educativa antes mencionada.

Al ser esta una investigacion de carécter social, la misma se encargard de indagar a los
distintos miembros que componen el armado estructural de la unidad educativa a investigar,
que en este caso son; estudiantes y autoridades administrativas. En general, el presente
proyecto de tesis se guiard bajo un enfoque eminentemente cualitativo, que como tal
permitira obtener una comprension mas acertada de la realidad que se va analizando. Para la
recoleccion de datos, se emplearan multiples entrevistas a los distintos miembros de la
comunidad educativa, asi como también se ejecutaran visitas presenciales, para de esta forma
poder capturar las distintas experiencias que tienen los estudiantes mientras esto reciben su
respectiva formacion académica, dentro de una institucion que se supone es; comunitaria,
intercultural y bilingiie.

La razon que incentivo la investigacion de este tema de tesis responde a la necesidad
apremiante de comprender cual es la relevancia que posee la Educacion Intercultural
Bilingiie en un mundo totalmente globalizado, en donde a menudo se amenaza con diluir las
distintas identidades culturales que poseen las naciones alrededor del mundo. Y es
justamente aqui donde la unidad educativa antes mencionada se expone como un caso
paradigmatico que permite analizar esta dinamica, considerando que su principal
compromiso educacional estd enfocado en brindar una educacién en base a los valores
ancestrales del territorio.

De manera global, la tesis se divide en cinco capitulos que permitiran cumplir cada uno de
los objetivos especificos:

El primer capitulo consta de la introduccion, en donde se habla brevemente sobre el tema a
investigar; el planteamiento del problema, en donde se expone la situacion dificultosa a
analizar; los objetivos, tanto general como especificos; en el segundo capitulo encontramos
el marco referencial, en donde se describen las bases tedricas que guiaran nuestro trabajo;
en el tercer capitulo la parte metodologia que explica paso a paso como se va a ejecutar el
proyecto de tesis; en el cuarto capitulo estan los resultados y discusiones, en donde se
exponen los datos recopilados y las reflexiones alcanzadas; finalmente, las conclusiones y
recomendaciones seran el quinto capitulo, en donde se expondra en sintesis los hallazgos de
la investigacién conforme a los objetivos y brindaremos posibles sugerencias para fortalecer
la preservacion de saberes ancestrales en entornos educativos interculturales como el que
estamos estudiando.

En este sentido, se debe hacer una aclaracion muy importante, y es que esta indagacion se
limitara al periodo académico 2022-2023, y la misma perseguira tres objetivos especificos:
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En primera instancia se tratara de describir que es el MOSEIB y cudl es su importancia
dentro de la educacion ecuatoriana, luego se identificaran los saberes ancestrales que se
imparten dentro de la institucion estudiada, y por ultimo se analizara cudl es la relevancia
que esto tienen dentro de la formacion académica de los estudiantes.

Todo esto buscando encontrar cudl es la relevancia y el impacto que tiene la Educacion
Intercultural Bilingiie en la preservacion de los saberes ancestrales. Y de esta forma saber si
se esta contribuyendo al fortalecimiento de la identidad cultural en un contexto globalizado
en donde muchos de estos saberes se estan perdiendo. En resumen, el presente proyecto de
tesis; trata de explorar a fondo los saberes ancestrales que estan presentes dentro de la
educacion que se ofrece dentro en la Unidad Educativa Comunitaria Intercultural Bilingiie
Agustin Tsamarein Chumapi.

1.2 PLANTEAMIENTO DEL PROBLEMA

En Ecuador, la Educacion Intercultural Bilingiie estd respaldada por la Constitucion y
respaldada por la Ley Organica de Educacion Intercultural Bilingiie. El Estado ecuatoriano
ha establecido un Modelo de Educacion Intercultural Bilingiie, que opera dentro del
Ministerio de Educacidn, y este se encarga de establecer las pautas educativas para los
diversos pueblos y nacionalidades indigenas que conviven en el pais.

Este modelo educativo representa un compromiso con la diversidad cultural y lingiiistica de
Ecuador. A través de este, se busca no solo preservar sino también enriquecer los saberes
ancestrales y las tradiciones de los distintos grupos étnicos que ocupan y son parte del
territorio nacional. Lo anterior no solo garantiza el acceso a una educacion de calidad para
todos, sino que también reconoce y valora la riqueza cultural como un pilar fundamental en
el proceso educativo del pais.

Ahora bien, la Educacion Intercultural Bilingiie ha enfrentado un desafio constante debido a
la influencia homogeneizadora de la globalizacion, que tiende a diluir las identidades de los
diferentes pueblos. En este contexto, las instituciones interculturales que ofrecen una
educacion basada en saberes ancestrales propios de su estancia han visto que su forma de
ensefanza se ha visto mermada, dado que factores como; el internet, las modas culturales y
los conocimientos globales han ido remplazando de a poco su sabes y conocimientos
autoctonos.

En este sentido, se plantea la siguiente pregunta problema: ;De qué manera la educacion
contribuye a la transmision de los conocimientos ancestrales en el contexto moderno?
(Cuales son los problemas existentes en la institucion educativa? Y es que estas instituciones
deben tratar no solo de preservar las riquezas culturales propias de su nacion, sino que
también deben fortalecer la identidad y el orgullo de los pueblos y nacionalidades en un
mundo cada vez mas globalizado es por eso por lo que se puede encontrar problemas
existentes tal vez el manejo de curriculo, aplicacion de métodos y técnicas problemas
estructurales pueden ser muchos factores.

14



1.3 OBJETIVOS
1.3.1 GENERAL

e Analizar la relevancia que tienen de los saberes ancestrales dentro de la Unidad
Educativa Comunitaria Intercultural Bilingiie Agustin Tsamarein Chumapi,Periodo
2022-2023

1.3.2 ESPECIFICOS

e Exponer el rol que cumple el Modelo del Sistema de Educacion Intercultural
Bilingiie (MOSEIB) dentro de la Unidad Educativa Agustin Tsamarein Chumapi.

o Identificar los saberes ancestrales que se transmiten dentro de la Unidad Educativa
Comunitaria Intercultural Bilingiie Agustin Tsamarein Chumapi.

e Mostrar la importancia que los saberes ancestrales tienen dentro de la formacion
educativa de los estudiantes de la Unidad Educativa Comunitaria Intercultural
Bilingiie Agustin Tsamarein Chumapi.

1.4 JUSTIFICACION

La investigacion se justifica a través de la problematica que se encuentra en la falta de
reconocimiento y preservacion de los saberes ancestrales en la aplicacion del modelo
educativo intercultural bilingiie, ademds, la falta de sentido de pertenencia que se ha
desarrollado desde una perspectiva externa a la realidad.

En este sentido en la Unidad Educativa Comunitaria Agustin Tsamarein Chumapi es
fundamental la conservacion de saberes ancestrales para mantener viva la identidad cultural
de la comunidad. Estos conocimientos propios del lugar, transmitidos de generacion en
generacion, abarcan aspectos como medicina tradicional, técnicas agricolas sostenibles,
artesanias y cosmovision indigena, elementos que constituyen un patrimonio invaluable para
la comunidad.

En cuanto a la educacion intercultural bilingiie, esta busca incorporar estos saberes
ancestrales y permitir a los estudiantes desarrollar un fuerte sentido de pertenencia donde
hombres y mujeres adquieran competencias para lo profesional y para la vida. Esta dualidad
fortalece su capacidad de desenvolvimiento entre el mundo tradicional y contemporéneo,
contribuyendo a su desarrollo integral y a la conservacion de su herencia cultural.

Ademas, el rescate de estas tradiciones podria fomentar el didlogo intergeneracional y
fortalecer los vinculos comunitarios debido a que los saberes de la comunidad se convierten
en maestros naturales, compartiendo no solo conocimientos practicos sino también valores,
principios y formas de entender al mundo.

Ademas, la integracion de saberes ancestrales en el curriculo educativo promueve el respeto
por la diversidad cultural y contribuye a la sostenibilidad ambiental, ya que muchas practicas
tradicionales estan basadas en una relacion con la naturaleza. Este resultado particularmente
relevante en el contexto actual, donde la conservacion del medio ambiente y la busqueda de
soluciones sostenibles son prioritarias para el futuro de las comunidades.
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CAPITULO II MARCO TEORICO

2.1 Cosmovision

La cosmovision puede entenderse como un conjunto de representaciones, creencias y valores
que estructuran la percepcion de la realidad de un grupo humano determinado. Esto implica
que cada cultura desarrolla una forma tinica de comprender el universo, sus fendmenos y su
propia existencia.

Para Geertz (1973), el estudio antropoldgico de la cosmovision revela la complejidad de los
sistemas de pensamiento humano, donde las dimensiones culturales, sociales y simbolicas
se entrelazan para construir marcos interpretativos. Es importante mencionar que las
estructuras mentales no solo explican el entorno fisico, también, proporcionan narrativas que
dan sentido a la experiencia colectiva, regulan las interacciones sociales y fundamentan las
practicas o rituales cotidianos.

Gonzales (2010), argumenta que estos sistemas alternativos de comprension del mundo
incorporan elementos miticos, religiosos y simbolicos que son igual de validos para
interpretar la realidad desde el contexto cultural especifico de cada grupo humano.

Por todo lo anterior y desde una perspectiva epistemoldgica, la cosmovision se entiende y
configura como un sistema de conocimiento que trasciende la racionalidad cientifica
occidental.

Las investigaciones contempordneas en antropologia cognitiva han demostrado que la
cosmovision opera como una estructura dindmica y adaptativa. Enfatiza en que estas
construcciones mentales no son estaticas, sino que evolucionan constantemente en respuesta
a los cambios sociales, econdmicos y tecnologicos, manteniendo al mismo tiempo un nticleo
de significados fundamentales que preservan la identidad cultural Leon (1983).

La dimension lingiiistica juega un papel crucial en la configuracion y transmision de la
cosmovision. Autores como Sapir y Whorf (1956), propusieron que el lenguaje no solo es
un medio de comunicacidn, sino una herramienta que moldea la percepcion y organizacion
del mundo.

En el contexto contemporaneo, la globalizacion y los procesos de interconexion cultural han
generado transformaciones significativas en las cosmovisiones tradicionales. Canclini
(2001) argumenta que en la actualidad emergen cosmovisiones hibridas que integran
elementos locales y globales, desafiando las concepciones lineales y homogéneas de la
cultura, y evidenciando la capacidad de adaptacion y resiliencia de los sistemas simbolicos
humanos.

2.1.1 Identidad Cultural

La identidad cultural es un fenomeno multifacético y en constante evolucion que integra
mecanismos de creacion simbdlica a través de los cuales las comunidades establecen su
sentido de pertenencia y distincion (Giménez, 2009).

Mas que una simple enumeracion de rasgos comunes, este concepto abarca una red de
significados, costumbres y representaciones que moldean la vivencia grupal. Desde el
enfoque antropologico, la identidad cultural se entiende como una construccion social en
permanente desarrollo, en la que las personas y los colectivos redefinen continuamente sus
sentidos y limites simbolicos (Hall, 1996).
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Este proceso implica una interaccion constante entre aspectos tradicionales y modernos,
equilibrando la conservacion del legado historico con la adaptacion a las realidades actuales.
Bhabha (2002) sefiala que, en el marco de los estudios culturales modernos, la identidad no
puede interpretarse como un elemento fijo o inherente, sino como un entramado de
relaciones y representaciones en constante transformacion. Esta vision permite analizarla
como una construccion dindmica, influenciada por diversos factores sociales, historicos y
personales.

Ademés, el lenguaje desempefia un papel clave en la formaciéon y perpetuacion de la
identidad cultural. Bajtin (1982) afirma que los sistemas lingiiisticos no solo facilitan la
comunicacion, sino que también almacenan la memoria colectiva, transmitiendo modos
compartidos de percibir, clasificar y dar sentido al mundo.

Las practicas culturales, tanto materiales como inmateriales, son esenciales en la
perpetuacion y evolucion de la identidad. Segiin Bourdieu (1979), estas actuaciones operan
como mecanismos de diferenciacion social, mediante los cuales los grupos demarcan sus
fronteras simbolicas y definen criterios de inclusion y valoracion.

En la era globalizada, la identidad cultural atraviesa procesos continuos de mezcla y
redefinicién. Garcia (2001) plantea que las dinamicas actuales dan lugar a identidades
plurales y adaptables, donde lo tradicional se fusiona con influencias transnacionales,
creando nuevas formas de identificacion.

Por lo tanto, la identidad cultural también se manifiesta de manera performativa a través de
rituales, ceremonias y actos cotidianos que revitalizan y reinterpretan los simbolos
comunitarios. Turner (1974) caracteriza estos fenomenos como "dramas sociales" en los que
se representan y negocian los componentes esenciales de la identidad grupal.

Por otro lado, las memorias compartidas y los relatos historicos son pilares en la
configuracion de la identidad cultural. Halbwachs (1950) sostiene que la memoria no es un
acto individual, sino un proceso colectivo en el que los grupos reelaboran sus marcos de
referencia, eligiendo, reinterpretando y transmitiendo experiencias relevantes.

El enfoque interseccional se ha vuelto clave para analizar la complejidad de la identidad
cultural en la actualidad. Crenshaw (1989) propone analizar como categorias como género,
clase, etnia y racialidad se interceptan en la configuracién de experiencias identitarias
multiples y diversas, superando visiones reduccionistas y esencialistas.

2.1.2 Interculturalidad en el Ecuador

En Ecuador, la interculturalidad es un fendmeno multidimensional que implica el
reconocimiento, el intercambio dialdgico y la creacion de relaciones equitativas entre
distintos grupos culturales. Walsh (2009) sostiene que este enfoque no se limita a la mera
convivencia, sino que plantea una vision critica orientada a modificar las estructuras,
instituciones y dindmicas sociales tradicionalmente basadas en la inequidad.

La Constitucion de 2008 marco un antes y después en el ambito del reconocimiento de la
diversidad cultural en el pais. Este documento establece a Ecuador como un Estado
plurinacional e intercultural, otorgando derechos colectivos explicitos a las comunidades
indigenas, afroecuatorianas y montubias (Asamblea Constituyente, 2008). Dicho avance
legal significd un paso crucial en la inclusion de identidades histéricamente relegadas.
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Desde un enfoque historico, la interculturalidad en Ecuador surge como una reaccion frente
a siglos de colonialismo y exclusion de los pueblos originarios. Guerrero (2010) sefala que
su desarrollo requiere una descolonizacion de las estructuras de poder, conocimiento y
existencia, las cuales han perpetuado jerarquias culturales opresivas.

El ambito educativo se posiciona como un eje clave para la aplicacion de politicas
interculturales. La Educacién Intercultural Bilingiie (EIB) refleja un intento relevante por
integrar los saberes ancestrales y las lenguas indigenas como componentes esenciales en la
produccion de conocimiento (Ministerio de Educacion, 2015).

Este modelo busca superar los paradigmas educativos monoculturales y homogeneizadores.
Las nacionalidades indigenas, particularmente la nacionalidad Kichwa, han sido actores
fundamentales en la construccion de la interculturalidad en Ecuador. La Confederacion de
Nacionalidades Indigenas del Ecuador (CONAIE) ha jugado un rol central en la
visibilizacion de las demandas de reconocimiento, autonomia y derechos colectivos (Xochitl
Leyva, Araceli Burguete y Shannon Speed. (2008).

Estas organizaciones han transformado la comprension de la diversidad cultural como un
elemento constitutivo de la nacionalidad ecuatoriana.

El patrimonio cultural inmaterial se constituye como un espacio privilegiado para la
expresion y reproduccion de la interculturalidad. Las practicas rituales, los conocimientos
ancestrales, las manifestaciones artisticas y las tradiciones orales representan formas de
resistencia y reafirmacion cultural de los diversos grupos que habitan el territorio
ecuatoriano (Goldéraz, 2014).

La dimension lingiiistica juega un papel crucial en la construccidon intercultural. El
reconocimiento del Kichwa como idioma oficial en los espacios de gobierno y educacion
representa un avance significativo en el proceso de descolonizacion lingiiistica (De Sousa
Santos, 2010). La preservacion y revitalizacion de las lenguas originarias se configura como
una estrategia fundamental para la reproduccion de los saberes y cosmologias ancestrales.
Los procesos migratorios y los contextos urbanos plantean nuevos desafios para la
interculturalidad en Ecuador. Las dindmicas de movilidad humana generan espacios de
encuentro, negociacion y conflicto entre diferentes grupos culturales. Grimson (2011)
argumenta que la interculturalidad en estos contextos implica la construccion de estrategias
de didlogo y reconocimiento mutuo que superen los procesos de estigmatizacion y
discriminacion.

Las politicas publicas se configuran como elementos fundamentales para la implementacion
de la interculturalidad. Por tanto, El Plan Nacional del Buen Vivir (Secretaria Nacional de
Planificacion y Desarrollo, 2013) menciona que estas representan un esfuerzo por incorporar
los principios interculturales en la planificacion del desarrollo, reconociendo la diversidad
como un valor fundamental para la transformacion social.

Las categorias de género, etnia, clase y racialidad se interceptan en la configuracion de
experiencias de discriminacion y resistencia. Los movimientos de mujeres indigenas y
afrodescendientes han sido fundamentales en la visibilizacion de estas multiples formas de
opresion (Pequefio, 2009).

El turismo cultural se presenta como un campo complejo de encuentro intercultural. Las
comunidades indigenas han desarrollado estrategias de revaloracion y visibilizacion cultural
a través de iniciativas de turismo comunitario que desafian las representaciones exotizantes
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y mercantilizadas de la cultura (Ruiz et al., 2008). Estas experiencias permiten nuevas
formas de didlogo y reconocimiento mutuo.

Las tecnologias de la informacidon y comunicacion ofrecen nuevas posibilidades para la
expresion y reproduccion de la interculturalidad. Las redes sociales y plataformas digitales
se constituyen como espacios de visibilizacion, organizacion y construccion de narrativas
contrahegemonicas por parte de los pueblos y nacionalidades (Calderén, 2019).

Por esa razon, la interculturalidad en Ecuador se configura como un proceso inacabado de
construccion de relaciones simétricas, de reconocimiento de la diferencia y de
transformacion de las estructuras de poder colonial. Representa un horizonte ético y politico
fundamental para la construccidon de una sociedad mas justa, democratica y plural.

2.1.3 Saberes ancestrales de la Amazonia

Los saberes ancestrales de la Amazonia representan un sistema complejo de conocimientos
ecoldgicos, médicos, espirituales y culturales desarrollados por las comunidades indigenas
a lo largo de miles de afios de interaccion con el ecosistema amazdénico. Segin Descola
(1996), estos saberes constituyen un modelo de relacion holistica entre los seres humanos y
la naturaleza, que trasciende la vision occidental de dominacion y explotacion de los recursos
naturales.

La biodiversidad amazdnica es como un laboratorio natural donde las comunidades
indigenas han desarrollado conocimientos sofisticados sobre la flora, fauna y los sistemas
ecoldgicos. Estos se basan en observaciones sistematicas transmitidas de generacion en
generacion y representan un patrimonio de conocimiento empirico que ha permitido la
supervivencia y adaptacion de estos pueblos en uno de los ecosistemas mas complejos del
planeta (Carvalho, 2023).

La medicina tradicional amazonica emerge como un sistema terapéutico integral que integra
dimensiones fisicas, psicoldgicas y espirituales. Las plantas medicinales no solo son
concebidas como recursos terapéuticos, sino como seres con agencia y capacidad de
comunicacion. Autores como Luna (1986) han documentado extensamente las practicas de
curacion chamanica, destacando la complejidad de los sistemas de conocimiento médico
indigena.

Los saberes botanicos de los pueblos amazonicos constituyen un patrimonio esencial para el
estudio de la biodiversidad. Las comunidades indigenas han establecido sistemas de
clasificacion detallados que reconocen las propiedades medicinales, alimenticias, utilitarias
y sagradas de las plantas. Estas taxonomias tradicionales cuestionan los modelos cientificos
occidentales, revelando enfoques alternativos para entender la naturaleza (Berlin, 1992).

La agricultura ancestral en la Amazonia se basa en un profundo conocimiento ecologico.
Métodos como la rotacion de cultivos, los sistemas agroforestales y el manejo sostenible de
la biodiversidad reflejan una comprension avanzada de la regeneracion de los ecosistemas.
Segun Posey (1987), estas practicas representan modelos de sostenibilidad mas eficaces que
los de la agricultura industrial moderna.

El chamanismo ofrece un marco interpretativo integral de la relacion entre el ser humano y
la naturaleza. Rituales, comunicacion con espiritus naturales y técnicas de modificacion de
la conciencia son expresiones de un saber que combina lo espiritual, lo ecoldgico y lo
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medicinal. Viveiros de Castro (1998) propone el "perspectivismo amerindio" como clave
para entender estas cosmovisiones.

El conocimiento indigena sobre la fauna amazdnica va mas alla de la taxonomia bioldgica
occidental. Las comunidades han desarrollado sistemas interpretativos que abarcan el
comportamiento animal, sus ciclos vitales y su interaccion con los humanos, incorporando
elementos simbolicos y espirituales (Descola, 2005).

Las practicas de caza y pesca encarnan un saber ecoldgico integral, que combina técnicas,
ética y simbolismo. Los pueblos amazdnicos han creado estrategias sostenibles de manejo
faunistico, basadas en principios de reciprocidad y respeto por los ciclos reproductivos
(Valcuende del Rio, 2011), desafiando asi los modelos extractivistas actuales.

La preservacion de estos conocimientos ancestrales depende de sistemas educativos
tradicionales. La transmision oral, los ritos de iniciacion, los relatos miticos y el aprendizaje
comunitario son mecanismos dinamicos que aseguran la continuidad y adaptacion de estos
saberes. Cada generacion recibe e interpreta estos saberes, garantizando su adaptacion y
permanencia (Aikman, 1999).

Las practicas textiles y artesanales amazonicas representan sistemas de conocimiento que
integran dimensiones estéticas, simbolicas y ecoldgicas. La seleccion de materiales, las
técnicas de transformacion y los disefios utilizados contienen informacién sobre la relacion
de las comunidades con su entorno. Cada elemento decorativo y cada técnica de produccion
transporta conocimientos sobre la historia, la cosmologia y la ecologia local (Lagrou, 2009).
Para Rostain (2013), los sistemas de navegacion y conocimiento hidrolégico que han
desarrollados por las comunidades amazonicas presentan técnicas sofisticadas de
comprension de los ecosistemas fluviales. Por lo tanto, su conocimiento detallado de los
ciclos de los rios, las técnicas de construccion de embarcaciones y las estrategias de
supervivencia en entornos acuaticos demuestran un conocimiento ecolodgico profundo.

Las practicas alimentarias tradicionales integran conocimientos nutricionales, ecologicos y
culturales. La seleccion, preparacion y conservacion de los alimentos representa un sistema
complejo que garantiza la supervivencia y adaptacion de las comunidades. Cada técnica
culinaria transporta informacion sobre las relaciones con el entorno, las estrategias de
supervivencia y los sistemas simbdlicos (Heckler, 2004).

Los saberes ancestrales amazonicos se configuran como un sistema dindmico y adaptativo
de conocimiento. Lejos de ser estaticos o museificados, estos saberes se reconstruyen
permanentemente en didlogo con los contextos contemporaneos, las transformaciones
ecologicas y los procesos de globalizacion representan un patrimonio fundamental para la
comprension de la diversidad cognitiva y ecologica de la humanidad.

2.2 Educacion en el Ecuador

En las ultimas décadas, el sistema educativo ecuatoriano ha sufrido cambios profundos,
convirtiéndose en un espacio de disputas y oportunidades para avanzar hacia una sociedad
mas justa. Tamayo (2019) destaca que la educacion en Ecuador se ha consolidado como un
derecho bésico respaldado por el Estado, con reformas estructurales dirigidas a optimizar su
calidad y asegurar el acceso para toda la poblacion.

Un momento crucial en esta evolucion fue la Constitucion de 2008, que redefinid la
educacion como un derecho irrenunciable y una obligacion estatal primordial. Este
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documento garantiza la gratuidad educativa hasta el nivel superior y establece como ejes
fundamentales la universalidad, la interculturalidad y la excelencia académica (Asamblea
Constituyente, 2008).

La Educacion Intercultural Bilingiie (EIB) se ha erigido como un modelo clave para valorar
la diversidad del pais. Como sefiala Walsh (2009), este enfoque incorpora conocimientos
ancestrales y lenguas originarias en la ensefianza, cuestionando los modelos monoculturales
heredados del colonialismo que tradicionalmente dominaron el sistema educativo.

En el ambito de la educacion especial, las politicas de inclusién han revolucionado el
panorama nacional. El Ministerio de Educacion (2016) ha desarrollado iniciativas para
asegurar la integracion de estudiantes con necesidades educativas especiales en escuelas
regulares, mediante adecuaciones curriculares y capacitacion docente especializada.

La capacitacion de los educadores se ha revelado como un factor determinante en esta
transformacion. Luna (2019) sostiene que la profesionalizacion del docente, su formacion
continua y la revalorizacion de su rol son bases imprescindibles para mejorar la calidad
educativa. Los programas de evaluacion y actualizacion docente buscan precisamente
fortalecer las habilidades pedagogicas del profesorado.

La incorporacion de tecnologias digitales presenta retos importantes en el contexto actual.
Ramirez (2017) advierte que la desigualdad en el acceso a recursos tecnoldgicos crea un
escenario complejo que exige politicas publicas para garantizar equidad en el uso de
herramientas digitales educativas.

Finalmente, la educacion superior ha vivido procesos de renovacion enfocados en elevar sus
estandares. La creacion de sistemas de acreditacion, el impulso a la investigacion y el
fortalecimiento de la relacién universidad-sociedad han modificado sustancialmente el
ambito universitario (CEAACES, 2015).

Por otro lado, la educacion rural enfrenta desafios particulares relacionados con la
accesibilidad, infraestructura y pertinencia cultural. Guerrero (2016) sefiala que las escuelas
unidocentes y las particularidades del contexto rural requieren estrategias pedagdgicas
especificas que consideren las realidades socioculturales de estas comunidades.

Las politicas de evaluacion educativa han generado transformaciones significativas en las
précticas pedagdgicas y en este punto es importante mencionar a el Instituto Nacional de
Evaluacion Educativa que constantemente implementa sistemas de evaluacion estandarizada
que busca monitorear la calidad educativa y orientar la toma de decisiones en politica
publica.

El curriculo nacional en Ecuador opera como un marco flexible que vincula los propositos
educativos con las exigencias sociales actuales. Las modificaciones recientes en el disefo
curricular incorporan competencias contemporaneas, principios de desarrollo sostenible y
formacion en valores democraticos, respondiendo asi a los retos de la sociedad actual
(Ministerio de Educacion, 2018).

La educacion inicial ha alcanzado un papel protagdnico como etapa formativa esencial,
donde los programas de atencion integral y educacion preescolar fomentan el desarrollo de
capacidades intelectuales, relacionales y afectivas desde los primeros afios (Palacios, 2020).
En cuanto a la educacion media, el bachillerato técnico surge como una opcion relevante
dentro de la diversificacion educativa, combinando formacion académica con preparacion
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especializada para responder a las necesidades del sector productivo y facilitar la
incorporacion laboral de los egresados (Ministerio de Educacion, 2019).

2.2.1 Proceso educativo

El acto educativo representa un fendémeno integral que va mas alla de la simple transferencia
de informacioén, conformandose como un sistema vivo de cambio personal y colectivo.
Como sefiala Diaz (2016), este proceso involucra la interrelacion de aspectos intelectuales,
emocionales, relacionales y culturales que confluyen en la generacion de aprendizajes con
sentido y relevancia.

La organizacion didactica se revela como componente esencial para guiar el proceso
formativo. Zabala (2008) sostiene que la disposicion metodica de metas educativas, temas
de estudio, metodologias y materiales didacticos influye decisivamente en el valor
pedagdgico y los resultados del proceso ensefianza-aprendizaje. Esta organizacion debe
equilibrar los requerimientos del curriculo oficial con las particularidades del entorno escolar
concreto.

Los enfoques pedagodgicos funcionan como estructuras conceptuales que sustentan y dirigen
la labor educativa. Florez (2015) explica que estos marcos tedricos sintetizan visiones sobre
como se produce el conocimiento, la funcion del educador, los sistemas de valoracion y los
propositos formativos, dando lugar a diversas formas de entender y ejercer la docencia. El
dominio de estos modelos resulta indispensable para fundamentar las elecciones
metodoldgicas en el aula.

La mediacion pedagogica representa un proceso fundamental en la construccion del
conocimiento. Feuerstein (2010) destaca que la interaccion entre docente y estudiante
trasciende la simple transmision de informacidn, constituyéndose como un proceso de
modificabilidad cognitiva que potencia el desarrollo de habilidades y competencias. Esta
mediacion debe considerar los conocimientos previos, intereses y estilos de aprendizaje de
los estudiantes.

Las estrategias didacticas conforman el conjunto de herramientas metodoldgicas que
optimizan los procesos de ensefianza-aprendizaje. Como plantean Diaz y Hernandez (2012),
su eleccion e implementacion deben adaptarse a los propositos formativos, las
particularidades del alumnado y las exigencias del entorno educativo. La variedad de
enfoques metodologicos se revela indispensable para responder a la diversidad presente en
las aulas contemporaneas.

La evaluacion se erige como elemento nuclear del proceso educativo, trascendiendo su
tradicional funcién acreditativa. Santos (2014) propone concebirla como instrumento
formativo que favorece la mejora permanente, integrando funciones diagnosticas, de
seguimiento y sintesis que permitan comprender y guiar el progreso del aprendizaje.

Los materiales didacticos actian como mediadores clave en la experiencia
educativa. Moreira (2019) enfatiza que su seleccion y elaboracion deben sustentarse en
criterios educativos, tecnologicos y situacionales que aseguren su relevancia pedagdgica. La
incorporacion de herramientas digitales ha ampliado sustancialmente las posibilidades de
mediacion en los procesos formativos.

El ambiente del aula se posiciona como variable critica en la efectividad educativa. Segun
Casassus (2013), la dindmica relacional, los patrones comunicativos y la gestion de la
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convivencia generan un entorno que puede potenciar o limitar los aprendizajes. Construir un
clima favorable exige implementar acciones especificas para la gestion grupal y la solucion
de diferencias.

La atencion a la diversidad representa un pilar de la educacion actual. Tomlinson (2017)
sostiene que la practica docente debe adaptarse a los distintos modos de aprender, los
variados ritmos y estilos cognitivos presentes en el grupo. Este enfoque demanda ajustes
curriculares y medidas de apoyo personalizadas.

Los procesos metacognitivos son fundamentales para el aprendizaje autodirigido. Flavell
(2000) demuestra que la conciencia sobre los propios procesos mentales permite desarrollar
técnicas mas eficaces de estudio y comprension. El fomento de estas habilidades debe
integrarse transversalmente en la accion educativa.

La motivacion se revela como componente esencial del éxito académico. Ryany Deci (2020)
fundamentan que el impulso interno y la autodeterminacion en el aprendizaje son cruciales
para lograr asimilaciones profundas y permanentes. Las estrategias para estimularla deben
abordar tanto dimensiones racionales como afectivas.

La contextualizacion del aprendizaje emerge como un principio fundamental del proceso
educativo significativo. Segun Ausubel (2002) la vinculacion de los contenidos con las
experiencias y realidades de los estudiantes facilita la construccién de aprendizajes
relevantes y transferibles. Esta contextualizacion debe considerar tanto aspectos
socioculturales como demandas contemporaneas.

La innovacion pedagdgica se constituye como un proceso necesario para la transformacion
y mejora educativa. Carbonell (2017) destaca que la innovacion debe fundamentarse en la
investigacion educativa y la reflexion sistemdtica sobre la préctica, buscando respuestas
creativas a los desafios educativos contemporaneos.

2.2.2 La inclusion en la educacion

La inclusién educativa representa un paradigma fundamental en la transformacion de los
sistemas educativos contemporaneos, orientado a garantizar el derecho a una educacion de
calidad para todos los estudiantes. Segiin Ainscow (2019), la educacion inclusiva trasciende
la mera integracion fisica de estudiantes diversos, configurandose como un proceso de
transformacion sistémica que busca responder a la diversidad de necesidades educativas.

El marco normativo internacional, fundamentado en la Declaracion de Salamanca (Brito et
al., 2019). establece la inclusién como un principio fundamental del derecho a la educacion.
Este compromiso implica la transformacion de las instituciones educativas para garantizar
la participacion plena y el aprendizaje significativo de todos los estudiantes,
independientemente de sus caracteristicas individuales o condiciones socioculturales.

Las barreras al aprendizaje y la participacion representan limitaciones que requieren
deteccion y eliminacion para asegurar una educacion verdaderamente inclusiva. Booth y
Ainscow (2015) explican que estas dificultades pueden manifestarse en dimensiones fisicas
(como infraestructura inadecuada), actitudinales (prejuicios o bajas expectativas),
metodoldgicas (estrategias de ensefianza rigidas) e institucionales (politicas excluyentes),
demandando intervenciones diferenciadas para cada caso. El diagndstico periodico de estos
obstaculos se configura como etapa esencial en el desarrollo de instituciones educativas
accesibles para todos.
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La capacitacion del profesorado en inclusion educativa se posiciona como factor
determinante para el cambio pedagdgico. Echeita (2017) enfatiza que los educadores deben
adquirir habilidades especializadas para trabajar con la diversidad, que abarquen: 1) técnicas
de adecuacion curricular, 2) metodologias de ensefianza diferenciada, y 3) sistemas de
evaluacion flexible. Este proceso formativo debe ser permanente, situado en contextos reales
y basado en la reflexion critica sobre la experiencia docente cotidiana, integrando tanto
aspectos tedricos como practicos para lograr transformaciones sustanciales en las aulas.

El Disefio Universal para el Aprendizaje (DUA) emerge como un marco fundamental para
la planificacion de experiencias educativas inclusivas. Cast (2018) propone principios que
buscan garantizar multiples formas de representacion, expresion y compromiso en el
aprendizaje, facilitando el acceso y participacion de todos los estudiantes en el proceso
educativo.

La evaluacion inclusiva representa un reto clave en la renovacion de las practicas
pedagdgicas convencionales. Casanova (2016) sostiene que los modelos evaluativos deben
evolucionar para acoger y valorar los distintos tiempos y formas de aprender, abandonando
enfoques homogéneos que pueden perpetuar situaciones de exclusion. Este cambio implica
desarrollar instrumentos flexibles que consideren multiples formas de demostrar los
aprendizajes.

La colaboracion interprofesional se erige como estrategia esencial para responder a la
diversidad en las aulas. Stainback (2016) demuestra que la articulacion entre docentes de
aula, especialistas y equipos multidisciplinarios genera soluciones mas integrales y efectivas
para atender la variedad de necesidades educativas presentes en cada grupo escolar. Esta
sinergia requiere tiempos institucionales dedicados y una cultura de trabajo cooperativo.
Las adecuaciones curriculares funcionan como mecanismos clave para garantizar
aprendizajes significativos. Estas modificaciones deben mantener un equilibrio entre
flexibilidad y rigor académico, adaptandose tanto a las particularidades individuales como a
los logros esperados para el nivel. Su implementacion exige un ciclo continuo de
observacion, ajuste y seguimiento de los progresos.

El vinculo familia-escuela se configura como pilar fundamental en los procesos
inclusivos. Lopez Melero (2016) resalta que esta alianza estratégica construye redes de
soporte esenciales para el desarrollo pleno del estudiantado. Una participacion familiar
efectiva requiere canales de comunicacion abiertos, espacios de formacion conjunta y
reconocimiento de los saberes comunitarios.

Las tecnologias accesibles y recursos adaptados son facilitadores clave para la participacion
educativa. Rose y Meyer (2014) evidencian como estas herramientas pueden derribar
barreras de acceso, ofreciendo multiples formas de representacion, expresion y participacion
que responden a la diversidad funcional y cognitiva del alumnado.

La construcciéon de culturas inclusivas va mas alld de cambios técnicos, exigiendo
transformaciones profundas. Se requiere modificar los imaginarios colectivos, las normas
implicitas y las practicas relacionales en toda la comunidad educativa, proceso que demanda
liderazgo distribuido y compromiso institucional a largo plazo.

Los sistemas de acompafiamiento pedagogico forman redes esenciales para la inclusion
real. Marchesi (2017) destaca como estas estructuras permiten detectar necesidades
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oportunamente y brindar apoyos especificos, combinando recursos especializados con
estrategias de aula que benefician a todo el grupo.

La investigacion sobre inclusion educativa genera conocimiento aplicable para mejorar las
practicas, especialmente los enfoques participativos como la investigacion-accion, que
permite construir saberes desde la realidad concreta de cada centro educativo, documentando
experiencias y sistematizando aprendizajes.

El enfoque interseccional en inclusion reconoce la complejidad de las identidades
educativas. Como fundamenta Crenshaw (2018), factores como género, etnia, condicién
socioecondmica y capacidad interactiian creando experiencias educativas unicas, lo que
exige estrategias multidimensionales que eviten soluciones estandarizadas y promuevan una
inclusion efectiva.

2.2.3 Educacion comunitaria

La educacion comunitaria representa un paradigma pedagodgico que trasciende los limites
tradicionales de la educacion formal configurandose como un proceso de transformacion
social y colectiva. Segin Freire (2018), este modelo educativo se fundamenta en el
reconocimiento de los saberes locales y la participacion activa de la comunidad en la
construccion del conocimiento.

La educacioén comunitaria pretende revolucionar los modelos tradicionales con un enfoque
adecuado al contexto en que esta se presenta, Tamayo (2019) nos muestra como este modelo
convierte las calles, plazas y espacios cotidianos en aulas vivientes, donde los contenidos
educativos se mezclan con los problemas reales del barrio porque qué mejor motivacion para
aprender matematicas que calcular el presupuesto de la fiesta comunitaria.

Nufiez (2019) afiade que la magia estd en la participacion colectiva, donde las decisiones
educativas pasan de ser monopolio de unos pocos a ser debate de toda la comunidad,
incluyendo a esos vecinos que siempre tienen una opinion para todo.

El verdadero "didlogo de saberes" que describe Walsh (2017) ocurre cuando los
conocimientos académicos bailan con la sabiduria popular en una fiesta donde todos aportan
lo suyo desde el profesor con sus teorias hasta la sefiora del puesto de frutas con sus remedios
caseros.

Borda (2015) nos recuerda que aqui no se trata de estudiar para aprobar, sino de aprender
haciendo, equivocandose y volviendo a intentarlo, como cuando toda la comunidad se une
para construir un parque y terminan aprendiendo mas de fisica practica que en cualquier
laboratorio escolar.

Los lideres comunitarios que menciona Montero (2016) son esos héroes anonimos que
logran lo imposible: hacer trabajar juntos a politicos, maestros y vecinos, demostrando que
la pedagogia mas efectiva a veces viene acompanada de un buen sancocho comunitario.
Weinberg (2017) destaca como este modelo rompe las paredes del aula tradicional,
transformando cada rincon del barrio en oportunidad de aprendizaje - porque qué mejor clase
de biologia que cuidar juntos la huerta del vecindario.

Todo lo anterior nos muestra que la educaciéon comunitaria va mas alla de lo académico,
ensenando habilidades que realmente importan en la vida cotidiana: desde organizar una
actividad barrial hasta mediar en conflictos entre vecinos competencias que ningun examen
estandarizado mide pero que todos necesitamos.
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Ademés, Jelin (2015) rescata el valor de las historias locales, esas que se transmiten de
generacion en generacion y que, resulta, son el mejor libro de texto para entender la identidad
de una comunidad. Cuando se trata de evaluar estos procesos, Zibechi (2016) propone
indicadores mucho mas humanos: no cudntas paginas se leyeron, sino cuantas sonrisas hubo
en el proceso; no cuantas preguntas se respondieron, sino cuantos vecinos se involucraron.
Formar educadores para este modelo, como sefiala Mejia (2017), es todo un reto donde hay
que preparar profesionales que sean parte maestros, parte facilitadores comunitarios y parte
detectives culturales, capaces de encontrar las oportunidades de aprendizaje escondidas en
cada esquina.

Para Coraggio (2015), el mayor desafio es mantener vivos estos proyectos mas alla del
entusiasmo inicial, construyendo redes de apoyo que no dependan de un solo lider
carismatico o de recursos externos. Thomas (2016) cierra con broche de oro recordandonos
que, hasta la tecnologia mas simple, cuando responde a necesidades reales de la comunidad,
puede convertirse en la mejor aliada pedagogica demostrando que a veces el aprendizaje mas
transformador no viene en apps sofisticadas, sino en soluciones creativas nacidas del ingenio
colectivo.

La articulacion entre educacion comunitaria y desarrollo local configura un horizonte
estratégico fundamental. Medina (2012) argumenta que los procesos educativos
comunitarios deben contribuir al fortalecimiento de capacidades locales y la construccion de
alternativas de desarrollo sostenible fundamentadas en las potencialidades territoriales.

2.3 Educacion Intercultural Bilingiie

La Educacion Intercultural Bilinglie (EIB) representa un modelo educativo que busca
responder a la diversidad cultural y lingiiistica de las sociedades contempordneas seglin su
contexto. Para Walsh (2018), la EIB trasciende la simple ensefianza de dos lenguas, pasa a
ser como un proyecto pedagogico que promueve el didlogo entre diferentes matrices
culturales y epistemoldgicas.

En América Latina est4 estrechamente vinculado con las luchas de los pueblos indigenas por
el reconocimiento de sus derechos educativos y culturales. Lopez (2016) argumenta que
estos movimientos han transformado significativamente las politicas educativas,
promoviendo el reconocimiento oficial de modelos educativos culturalmente pertinentes
segun las necesidades.

La dimension lingiiistica de la EIB se constituye como un elemento fundamental en la
preservacion y revitalizacion de las lenguas originarias. Hamel (2017) sefiala que el uso
pedagdgico de las lenguas indigenas no solo facilita el aprendizaje, sino que contribuye a la
construccion de identidades culturales positivas y al fortalecimiento de la autoestima
colectiva.

Los procesos de formacion docente para la EIB emergen como un desafio significativo.
Segun Zudiga (2015), los educadores interculturales bilingiies requieren competencias
especificas que integren el dominio lingiiistico, la comprension de cosmovisiones indigenas
y metodologias pedagdgicas culturalmente pertinentes.

El curriculo intercultural bilingilie representa una construccién compleja que debe articular
diferentes sistemas de conocimiento.
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La Educacion Intercultural Bilingiie (EIB) encuentra en la participacion comunitaria su
fundamento esencial, pues solo mediante el involucramiento activo de las comunidades en
todos los procesos educativos se logra garantizar la pertinencia cultural y sostenibilidad de
los programas, como bien sefiala Aikman (2016). Este enfoque participativo contrasta
radicalmente con modelos educativos impuestos desde instancias ajenas a las realidades
locales. En cuanto a los materiales didacticos, Vilchez (2018) enfatiza que su disefio debe
trascender la simple traduccion lingiiistica para incorporar genuinamente los cdodigos
culturales, sistemas de representacion y cosmovisiones propias de cada pueblo, evitando caer
en reduccionismos o estereotipos culturales.

Los procesos evaluativos en contextos de EIB plantean desafios particulares que exigen
superar los modelos estandarizados. Schmelkes (2018) propone desarrollar sistemas de
evaluacion que integren metodologias flexibles capaces de reconocer y valorar las distintas
formas de construccion y demostracion del conocimiento propias de cada cultura. Esta
perspectiva evaluativa requiere abandonar enfoques homogeneizantes para adoptar criterios
que respeten la diversidad epistemologica. Paralelamente, Coronel (2016) destaca el
potencial de las tecnologias educativas como herramientas para la produccion de materiales
culturalmente pertinentes, la documentacion lingiiistica y el fortalecimiento de redes
colaborativas entre educadores interculturales.

La investigacion en el ambito de la EIB adquiere especial relevancia para el desarrollo y
mejora continua de estos programas educativos. Tubino (2015) subraya la necesidad de
emplear metodologias de investigacion culturalmente sensibles que permitan generar
conocimiento desde y para las realidades interculturales, superando enfoques extractivistas
de conocimiento. En el plano lingliistico, Baker (2017) argumenta que la planificacion de
lenguas en la EIB debe articular estratégicamente los objetivos de revitalizacion lingiiistica
con las necesidades comunicativas actuales de las comunidades, evitando tanto la
folclorizacion como la asimilacion acritica.

La dimension axiologica de la EIB resulta fundamental, pues como sefiala Alb6 (2019), estos
programas deben fomentar activamente valores de respeto, reconocimiento y convivencia
intercultural, desmontando prejuicios histéricamente arraigados. Esta formacion en valores
se vincula estrechamente con el potencial transformador de la EIB, que segiin Mato (2016),
trasciende lo estrictamente educativo para convertirse en palanca de desarrollo comunitario
integral, fortaleciendo capacidades locales y proyectos de vida culturalmente sustentables.
Finalmente, Hornberger (2018) destaca como la EIB ha trascendido las fronteras nacionales,
generando un movimiento educativo global que permite el intercambio de experiencias y
aprendizajes entre diversos contextos interculturales alrededor del mundo. Esta
internacionalizacion evidencia que los desafios de la educacion intercultural son
compartidos por pueblos indigenas y minorias culturales en distintos paises, al tiempo que
abre posibilidades para el enriquecimiento mutuo a través de redes de colaboracion
transnacional.

2.3.1 Etnoeducacion Shuar

La etnoeducacion Shuar representa uno de los modelos mas significativos de educacion
intercultural en la region amazonica. Segiin Mashinkiash y Awak (2019), el pueblo Shuar ha
desarrollado un sistema educativo que integra sus conocimientos ancestrales con los
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requerimientos de la educacion contemporanea, permitiendo la preservacion de su identidad
cultural mientras se adaptan a las demandas del mundo moderno.

La etnoeducacién Shuar se caracteriza por un enfoque integrador del proceso educativo,
donde el conocimiento no se fragmenta en disciplinas aisladas, sino que se articula como un
todo coherente. Chiriap (2018) explica como este modelo fusiona el aprendizaje de la lengua
Shuar con las practicas ancestrales, la cosmovision indigena y los saberes ecoldgicos,
creando una experiencia formativa holistica que permite a los estudiantes comprender su
cultura en profundidad mientras desarrollan habilidades para interactuar con la sociedad
mayoritaria.

Tello (2021) describe el papel central de los ancianos y sabios como educadores, quienes
emplean narrativas orales, ceremonias rituales y actividades practicas para vincular a los
estudiantes con su territorio y tradiciones. Este enfoque contrasta marcadamente con los
modelos educativos occidentales centrados en la abstraccion y la ensefianza libresca.

La incorporacion de tecnologias modernas ha planteado retos significativos para la
preservacion de la tradicion educativa Shuar. Arellano (2021) documenta como las
comunidades han adoptado creativamente herramientas digitales y audiovisuales para
registrar y transmitir sus saberes ancestrales a las nuevas generaciones, demostrando una
notable capacidad de adaptacion tecnologica sin perder sus fundamentos culturales.

La gestion educativa Shuar refleja su organizacion comunitaria tradicional. Juncosa (2018)
destaca que los centros educativos son administrados por consejos comunitarios que integran
docentes, padres de familia y lideres ancestrales, garantizando que la educacion responda a
las necesidades reales y aspiraciones colectivas. Este modelo de gestion participativa
contrasta con los sistemas educativos centralizados y burocraticos.

Mashinkiash Chinkias (2012) analiza la evolucion historica de la etnoeducacion Shuar,
desde sus raices en practicas ancestrales hasta su transformacion por influencias coloniales
y su posterior reivindicacion a través de iniciativas como el Sistema de Educacion
Radiofoénica Bicultural Shuar (SERBISH) en los afios 70 y la oficializacion de la Educacion
Intercultural Bilingiie (EIB) en 1988.

Estos hitos representaron esfuerzos significativos por recuperar elementos culturales y
lingiiisticos que se habian visto erosionados, ademas, refiere a el proceso educativo
tradicional Shuar como una metodologia que se fundamenta en valores comunitarios como
la honestidad, el coraje y la reciprocidad, transmitidos mediante mitos, rituales y actividades
précticas en el entorno natural.

Como detalla Mashinkiash Chinkias (2012), los roles educativos estan claramente
diferenciados por género, con los abuelos y padres como principales transmisores del
conocimiento: las mujeres ensefian a las nifias habilidades horticolas y domésticas, mientras
que los hombres instruyen a los nifios en técnicas de caza, pesca y defensa, siempre
manteniendo el equilibrio con la naturaleza como principio rector.

El Modelo de Educacion Intercultural Bilinglie Amazonica (MEIBA) representa un esfuerzo
por innovar la pedagogia incorporando elementos culturales Shuar en el curriculo y las
metodologias didacticas. Sin embargo, como sefiala Mashinkiash Chinkias (2012), su
implementacion en centros como el CEGBIB "Santa Inés" enfrenta desafios significativos,
particularmente en la integracion efectiva de los saberes ancestrales y la adaptacion a los
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contextos comunitarios especificos, lo que revela la necesidad de fortalecer la
contextualizacion educativa.

La evolucidn del sistema educativo Shuar ha transitado desde métodos impositivos durante
la colonizacion hasta el innovador SERBISH que introdujo el bilingliismo y evitd el
desarraigo comunitario y posteriormente al MEIBA en los afios 90. No obstante, como
analiza Mashinkiash Chinkias (2012), este ultimo modelo enfrenta dificultades de
consolidacion, especialmente en comunidades como Shimpis donde persiste el predominio
del castellano y una insuficiente integracion de la cosmovision Shuar.

Para superar estas limitaciones, se recomienda fortalecer la planificacion curricular
contextualizada, promover mayor participacion comunitaria y desarrollar materiales
educativos culturalmente pertinentes, ademas de capacitar a los docentes en pedagogias
interculturales genuinas que valoren los saberes ancestrales.

2.3.2 MOSEIB como modelo educativo

La educacién intercultural se ha posicionado como un elemento clave para el desarrollo de
los pueblos indigenas en América Latina, siendo el caso ecuatoriano particularmente
relevante. En este contexto, la implementacion de modelos educativos adaptados a la
nacionalidad Shuar representa un desafio complejo para el sistema educativo actual
(Gonzélez, 2021), ya que requiere conciliar la preservacion de su identidad cultural con la
integracion de conocimientos occidentales mediante un enfoque equilibrado. Sin embargo,
las investigaciones demuestran que los modelos tradicionales han resultado insuficientes
para atender las necesidades educativas de estas comunidades, situacion que Martinez (2023)
atribuye principalmente a la falta de comprension de sus practicas culturales y sistemas de
conocimiento ancestral, generando no solo bajos rendimientos académicos sino también una
preocupante erosion identitaria.

Frente a esta problematica, el modelo educativo intercultural bilingiie propuesto por Torres
y Lopez (2022) surge como alternativa, planteando una estructura pedagogica que integra
elementos culturales Shuar con estandares educativos contemporaneos. Este enfoque, que
considera aspectos como la lengua materna y los saberes ancestrales como componentes
fundamentales, debe ademas enfrentar los desafios sociolingiiisticos actuales, especialmente
la progresiva pérdida del idioma Shuar entre las generaciones jovenes que segin Vasquez
(2023) amenaza la transmision de conocimientos tradicionales. Para lograr su efectiva
implementacion, resulta crucial la formacién docente, ya que como sefialan Rodriguez y
Pérez (2024), los educadores requieren desarrollar competencias especificas que les
permitan mediar entre ambos sistemas de conocimiento.

Al mismo tiempo, la participacion comunitaria emerge como factor determinante, pues
segun argumenta Santos (2023), la integracion de sabios y lideres tradicionales no solo
enriquece el contenido curricular, sino que fortalece los vinculos entre escuela y comunidad.
En este sentido, la evaluacion del aprendizaje necesita ser replanteada, ya que los estudios
de Morales (2024) sugieren desarrollar instrumentos que consideren tanto conocimientos
académicos como competencias culturales especificas. Por otra parte, la tecnologia
educativa presenta oportunidades significativas, aunque Castro y Goémez (2023) advierten
que debe integrarse de manera culturalmente apropiada para complementar sin sustituir las
précticas tradicionales.
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En cuanto a la sostenibilidad del modelo, las investigaciones de Ramirez (2024) destacan la
necesidad de establecer mecanismos de financiamiento estables, mientras que para medir su
impacto Lopez y Torres (2023) proponen un enfoque multidimensional que evalte tanto
resultados académicos como aspectos socioculturales. En este escenario, el Modelo del
Sistema de Educacion Intercultural Bilingiie (MOSEIB) representa una propuesta
innovadora que, segun Mendoza (2023), se fundamenta en principios de interculturalidad y
plurinacionalidad. Los resultados de su implementacion analizados por Rivera y Castro
(2024) muestran avances significativos, ya que, al incorporar metodologias participativas y
un curriculo contextualizado, no solo mejora la calidad educativa, sino que fortalece la
identidad cultural mediante la transmision intergeneracional de conocimientos.

2.3.3 Unidad Educativa Agustin Tsamarein Chumapi

La Unidad Educativa Agustin Tsamarein Chumapi esta ubicada en la parroquia Tuntiak,
perteneciente a la provincia de Zamora Chinchipe, esta institucion consta de 100 estudiantes
contiene basica elemental, basica media, basica superior y bachillerato que combinan el
conocimiento ancestral Shuar con el curriculo nacional ecuatoriano.

La Unidad educativa tuvo sus inicios en una modesta infraestructura de madera a lado de un
camino de la comunidad y desde el principio experiment6 dificultades debido a la falta de
espacios y condiciones adversas del clima donde se vio obligada a expandirse a una iglesia
cercana que servia como aula auxiliar.

Posteriormente a través de la gestion de los docentes y miembros de la comunidad se logro
edificar un bloque de aulas tomando en cuenta el modelo de casa de la nacionalidad shuar,
incluso una vivienda para el maestro y que en la actualidad funge como una oficina
administrativa.

Durante sus primeros afios la institucion enfrentd diversos desafios, incluyendo la falta de
recursos y la necesidad de desarrollar un curriculo que integrara efectivamente los
conocimientos ancestrales con la educacion formal, ademads, esta debia adaptarse a las
tendencias sociales y académicas contemporaneas.

El modelo pedagdgico en la institucion ha sido basado en experiencias y conocimientos
autdctonos lo que desencadend la posibilidad real de implementar la educacion bésica en el
2008 y la ensefianza se diversificaba en dos jornadas; matutina y vespertina. EI d&mbito
bilingiie aparece también para intentar elevar la calidad educativa. Hay que recalcar que los
esfuerzos de los docentes por ayudar a comunidad trabajaban en horarios que no les competia
sin recibir ningln tipo de remuneracion por parte del Estado debido a que hacian falta
maestros y muchos de los nifios no podian asistir a clases en las mafianas por eso se vieron
obligados a trabajar en dos horarios con el fin de prevalecer y sobre todo contribuir a la
ensefianza de nifios y jovenes.

La participacion comunitaria juega un papel fundamental en el funcionamiento de la unidad
educativa. Segun Vasquez (2024), los sabios y ancianos de una comunidad participan
activamente en la transmision de conocimientos tradicionales, fortaleciendo asi el vinculo
entre la educacion formal y la sabiduria ancestral Shuar.

La historia del nombre de la institucion se remonta al 2008 donde mediante un consenso de
los miembros de la comunidad se le otorga el nombre de Agustin Tsamarein Chumapi en
honor a un habitante nativo de los terrenos donde esta se encontraba, anteriormente, esta
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llevaba el nombre de Marco Vidio Soto por lo que no se sentian identificados con ello al ser
un nombre mestizo no mantenia relaciéon con la escuela es por ellos que le cambian el
nombre.

Los desafios actuales que enfrenta la institucion incluyen la necesidad de actualizacion
tecnologica y la preservacion lingiiistica mas docentes capacitados en planificacion
curricular necesitan actualizacion del Moseib. Partes fundamentales para expandir los
horizontes en cuanto a la informacién y apoyo que esta comunidad educativa pueda percibir
sin dejar de lado una educacion focalizada en cuanto a su lenguaje nativo como parte de su
esencia cultural.
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CAPITULO III METODOLOGIA

La investigacion sobre el analisis de los saberes ancestrales en la educacion de la Unidad
Educativa Comunitaria Intercultural Bilingiie Agustin Tsamarein Chumapi,periodo 2022-
2023 se desarrollo en base a los siguientes puntos establecidos que han sido utilizados de
acuerdo con el contexto y necesidad investigativa:

3.1 Enfoque de la investigacion

Esta investigacion adopta un enfoque cualitativo centrado en la comprension profunda de
como los saberes ancestrales Shuar se integran en las practicas educativas cotidianas de la
Unidad Educativa Comunitaria Intercultural Bilingiie Agustin Tsamarein Chumapi durante
el periodo 2022-2023, a través de entrevistas semiestructuradas realizadas a docentes y al
rector de la institucion, el estudio explora las dimensiones culturales y pedagdgicas que
sustentan la implementacion de la educacion intercultural bilingiie en un contexto especifico.
Esta metodologia permite captar las percepciones, experiencias y estrategias de los actores
educativos, revelando tanto sus practicas innovadoras para posicionar los conocimientos
ancestrales como elementos estructurales del proceso formativo como los desafios
estructurales que enfrentan para lograr una verdadera interculturalidad en un sistema
educativo que alin mantiene rasgos tradicionales en la sociedad urbana o diferente.

La investigacion prioriza las voces de los participantes y su interpretacion contextualizada,
buscando no solo documentar practicas existentes sino también contribuir a la reflexion
sobre modelos educativos que validen epistemologias indigenas en condiciones de igualdad.

3.2 Tipo de investigacion

La presente investigacion descriptiva, en tanto busca caracterizar con precision y
profundidad las formas especificas en que los saberes ancestrales Shuar se incorporan, se
mantienen y se transmiten en las practicas educativas de la Unidad Educativa Comunitaria
Intercultural Bilingiie Agustin Tsamarein Chumapi.

Mediante un analisis detallado de testimonios obtenidos a través de entrevistas a docentes,
estudiantes y su maxima autoridad institucional, el estudio identifica las estrategias
pedagodgicas, las concepciones epistemoldgicas y los desafios que experimentan los
educadores al integrar conocimientos tradicionales en el curriculo a pesar de encontrarse
usando el MOSEIB.

Esta aproximacion descriptiva permite delinear con claridad las caracteristicas del fendmeno
estudiado sin manipular variables ni establecer relaciones causales, ofreciendo una
representacion fiel de la realidad educativa observada y documentada que incluye tanto las
manifestaciones concretas de la interculturalidad y practicas metodoldgicas adaptadas segun
la posibilidad docente para el ejercicio de la ensefianza en un contexto de Educacion
Intercultural Bilingiie.

3.3 Alcance de la investigacion

La investigacion presenta un alcance exploratorio-descriptivo que permite abordar de
manera comprensiva la compleja integracion de los saberes ancestrales Shuar en el entorno
educativo de la Unidad Educativa Comunitaria Intercultural Bilinglie Agustin Tsamarein
Chumapi, proporcionando una primera aproximacion sistematica a las practicas
interculturales desarrolladas en este centro educativo durante el periodo 2022-2023.
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Es importante mencionar que su alcance descriptivo se evidencia en la caracterizacion
detallada basada en entrevistas a multiples actores educativos (estudiantes, docentes y el
rector), garantiza una triangulacion de perspectivas que enriquece la comprension del
fenomeno estudiado desde diferentes posiciones dentro de la comunidad educativa.

3.4 Objetivo de la investigacion

La investigacion tiene un objetivo claro y especifico que refiere un andlisis de la relevancia
que tienen de los saberes ancestrales dentro de la Unidad Educativa Comunitaria
Intercultural Bilingiie Agustin Tsamarein Chumapi, Periodo 2022-2023, ademads, los
factores subyacentes que se encuentra en un entorno educativo son relevantes por lo que no
se dejan apartados y nos permite comprender adecuadamente a través de sus actores
principales.

3.5 Lugar de la investigacion

La investigacion se desarrolld en la Unidad Educativa Agustin Tsamarein Chumapi ubicada
en la parroquia Tuntiak, perteneciente a la provincia de Zamora Chinchipe, esta institucion
ha sido elegida porque contiene basica media, basica superior y bachillerato que combinan
el conocimiento ancestral Shuar con el curriculo nacional ecuatoriano, por lo tanto, es
relevante de acuerdo con los intereses plenos de la investigacion y sus objetivos.

3.6 Diseiio de la Investigacion

El disefio de la investigacion es no experimental y transversal. El enfoque no experimental
implica que el investigador no manipula las variables, sino que observa los fendémenos tal
como ocurren en su contexto natural. Este tipo de disefio es apropiado para estudios
descriptivos donde el objetivo es comprender las caracteristicas de un grupo en particular,
en este caso, analizar la relevancia que tienen de los saberes ancestrales dentro de la Unidad
Educativa Comunitaria Intercultural Bilinglie Agustin Tsamarein Chumapi, 2022-2023.
Ademas, el diseno es transversal lo que significa que la investigacion se realiza en un solo
momento temporal (2022-2023), permitiendo obtener una vision estatica y especifica.

3.7 Técnicas e instrumentos de recoleccion de datos
Técnicas

Revision bibliografica: Es importante realizar investigacion previa en fuentes documentales
que permiten situar los factores relevantes y que sustentan la misma, por lo tanto, se
menciona de forma particular la documentacion correspondiente a la Educacion Intercultural
Bilingtie.

Entrevista semiestructurada: Esta técnica permitid interactuar de forma directa con los
actores principales de la Unidad Educativa Agustin Tsamarein Chumapi, esto permitid
recoger informacion variada enfocada a los objetivos y que sirven como un complemento
ideal.

Instrumentos

Guia de entrevista: Se realizé una guia de preguntas semiestructuras para la entrevista a
estudiantes y otro para los docentes con el fin de obtener informaciéon acorde a la
investigacion.
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3.8 Poblacion de estudio y tamafio de muestra

Para esta investigacion se utilizaron dos grupos de estudio, el primero corresponde a los
estudiantes de EGB y Bachillerato escogidos al azar y disposicion debido al recelo o miedo
por temas culturales o dialécticos, el segundo son todos los docentes de la institucion y su
rector que también ejerce la docencia.

La poblacion total de estudiantes de la institucion es de 100, sin embargo, no es posible
acceder a ellos de forma convencional por lo que aplicar formula para poblaciones finitas no
fue viable, por lo tanto, el primer grupo que corresponde a estudiantes con un total de 20
como muestra y participaron en la investigacion se obtuvo una diversidad segun su nivel de
estudio que se muestra a continuacion:

Estudiantes de la Unidad Educativa Agustin Tsamarein Chumapi
Octavo de EGB 5
Noveno de EGB 3
Décimo de EGB 2
Primero de Bachillerato 3
Segundo de Bachillerato 4
Tercero de Bachillerato 3
Total de 1a muestra 20

Por otro lado, el segundo grupo tuvo una participacion total, este corresponde a los docentes
y rector de la Unidad Educativa Agustin Tsamarein Chumapi con un valor numérico de 11
y 1 respectivamente.

3.9 Método de analisis y procesamiento de datos

En primera instancia, para un andlisis cuantitativo se ha utilizado el software NVIVO, una
herramienta avanzada de software especializada en el analisis de datos cualitativos y mixtos
que centraliza y organiza la informacion para facilitar estudios profundos y obtener
resultados valiosos.

Para ello, los diferentes grupos entrevistados han sido introducidos en el software con el fin
de obtener términos reiterativos e identificar patrones que sirvan como resultados precisos y
permitan un analisis adecuado desde el punto de vista estadistico, su importancia radica en
su funcionalidad como complemento que permite visualizar otra perspectiva.

Ademas, se ha realizado un andlisis interpretativo de las respuestas obtenidas en ambos
grupos de estudio, la fidelidad de sus respuestas estd evidenciada en la investigacion y que
a partir de ello se analiza como una investigacion cualitativa.

Para los resultados obtenidos es importante recalcar que se interpretaron las respuestas de
las entrevistas a estudiantes y docentes mediante un analisis detallado que comenz6 con la
transcripcion completa de cada conversacion, luego, se dedico el tiempo necesario a revisar
multiples veces cada transcripcion, subrayando frases significativas y anotando al margen
mis primeras impresiones analiticas, lo que me permiti6 familiarizarme profundamente con
los datos antes de proceder a un analisis mas estructurado.
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Esta metodologia ayudd a preservar la autenticidad de las opiniones de los participantes
mientras comenzaba a identificar temas emergentes relevantes para mis preguntas de
investigacion.

Después de cada entrevista individual, elaboré un andlisis especifico que capturaba los
elementos distintivos de cada testimonio, prestando especial atencion a las experiencias
personales, perspectivas unicas y el contexto particular de cada participante.

Al realizar el andlisis por entrevista se logro profundizar en las particularidades de cada caso,
documentando tanto las respuestas explicitas como los significados implicitos, las
emociones expresadas y las contradicciones que surgian dentro del discurso de cada
individuo, elementos que resultaron fundamentales para comprender los puntos de vista de
cada participante.

Al completar las entrevistas por cada grupo, se realizo un analisis general que sintetizaba los
patrones recurrentes y como esto apoyaba o contrastaba las diferentes perspectivas. Este
analisis comparativo entre miembros del mismo grupo me permitio identificar experiencias
compartidas, discrepancias significativas y elementos de consenso, proporcionando una
vision acorde al entorno y tema de investigacion.

Finalmente, la triangulacion final entre las perspectivas de estudiantes, docentes y fuentes
tedricas consultadas enriquecié notablemente la profundidad interpretativa y la validez de
los hallazgos de mi investigacion.
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CAPITULO IV RESULTADOS Y DISCUSION

En este capitulo se exponen los resultados de forma general y en segunda instancia por
objetivos lo que permite abordar los puntos importantes de la investigacion desde diferentes
perspectivas y de esta manera resaltar el material obtenido gracias a la aplicacion de las
técnicas e instrumentos en la Unidad Educativa Intercultural Agustin Tsamarein Chumapi.
La tecnologia puede ser bien aprovechada y servir a la comunidad a través de su uso en la
tabulacion de datos, en este caso, NVIVO nos permite analizar datos cualitativos como
cuantitativos acerca de patrones presentes en las respuestas de estudiantes, docentes y Rector
de la institucioén educativa.

Entonces, estos resultados se presentan gracias a la aplicacion de entrevistas con preguntas
dirigidas a los distintos actores del proceso educativo gracias a la herramienta tecnoldgica
NVIVO, se han considerado las 30 palabras con mayor reincidencia en primera instancia
pero nos enfocaremos en las 3 primeras dentro del ranking porcentual proporcionado por la
aplicacion.

Imagen 1. Marca de nube en entrevistas a estudiantes
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Descripcion: Palabras concurrentes en respuestas de entrevistas a estudiantes
Fuente: Elaboracion propia. Software NVIVO

De forma breve se puede observar que las palabras mas destacadas y mencionadas por los
estudiantes corresponde a “Shuar” y “Cultura”, estas estan directamente relacionadas en el
contexto en que se desarrollan los estudiantes por lo que su presencia en las diferentes
respuestas refiere la idea de una presencia notable como factores fundamentales de su
identidad.

Por otro lado, un dato que refiere con exactitud lo antes mencionado se encuentra en el hecho
de que la palabra “Shuar” fue mencionada 395 veces en el total de las 20 entrevistas a
estudiantes, esto corresponde a un porcentaje ponderado del 4.86 %. En segundo lugar, se
encuentra la palabra “Cultura” con 239 menciones y un porcentaje del 2.94 %.
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Imagen 2. Cuadro de palabras mas utilizadas en respuestas de estudiantes

Palabra Longitud Conteo Parcentaje ponderado (%) =
shuar 5 395 4,86
cultura 7 239 2,94
como 4 130 1,60
aprender 8 119 1,46
castellano 10 102 1,25

Descripcion: Palabras concurrentes en respuestas de entrevistas a estudiantes

Fuente: Elaboracion propia. Software NVIVO

Entonces, es claro que la cultura identitaria estd presente en los estudiantes de la Unidad
Educativa, sin embargo, si analizamos las siguientes palabras encontramos términos tales
que “cémo”, “aprender”, y “castellano” las cuales por si solas son relevantes y de forma
conjunta ain mas debido a la influencia que estas pueden llegar a tener en el desarrollo del
aprendizaje en el medio cultural propio de la cultura Shuar.

En cuanto a los docentes la situacion es similar y para ello usaremos también la marca de
nube proporcionada por NVIVO donde en primer lugar encontramos nuevamente la palabra
“Shuar” y la siguiente es “lengua”, ambas estan directamente relacionadas en cuanto a la

forma de comunicacion y trasmision de conocimientos en la Unidad Educativa.
Imagen 3. Marca de nube en entrevistas de docentes
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Descripcion: Palabras concurrentes en respuestas de entrevistas a docentes

Fuente: Elaboracion propia. Software NVIVO

En la educacion intercultural bilingiie se busca una educacién inclusiva en las diferentes
ubicaciones geograficas donde la cultura es una de las caracteristicas mas llamativas y
valiosas, en esta investigacion en particular podriamos inferir el hecho de su adecuada
implementacion debido a que los términos propios estan inmersos en los actores educativos
encargados de impartir el conocimiento.
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Imagen 4. Cuadro de palabras mas utilizadas en respuestas de docentes

Palabra Longitud Conteo Porcentaje ponderado (%) v
shuar 5 114 3,04
lengua 6 51 1,36
como 4 49 1,31
estudiantes 11 43 1,15
lenguas 7 42 1,12

Descripcion: Palabras reiterativas en respuestas de entrevistas a docentes

Fuente: Erika Minga a través de NVIVO

La palabra “Shuar” es mencionada 114 veces en las 11 entrevistas a los docentes y esto
representa un porcentaje ponderado del 3.04 %, y con casi la mitad de las menciones, pero
con gran importancia aparece “lengua” con 51 menciones y el 1.36%. Sin duda, los docentes
Shuar y mestizos conocen la situacion en la que se desenvuelven.

Finalmente, es pertinente analizar a la méxima autoridad de la Unidad Educativa Agustin
Tsamarein Chumapi de la misma forma en que se lo ha hecho con los demas actores
educativos, donde, de forma muy interesante se encuentra una palabra antes vista como la
mas mencionada.

Imagen 5. Marca de nube en entrevista de Rector

recuperacion

promovemos €nsefanza prejuicios
docentes €astellano ¢ormacion
s conocimientos
ciencias

C - - .
solo institucional cino
objetivo cultura shuar como lugar
educativa lengua docente respeto

lenguas cyurriculo €scuela
culturales
rectorado

nivel ancestrales
educativo

Descripcion: Palabras recurrentes en respuestas de entrevistas a docentes

Fuente: Erika Minga a través de NVIVO

Para el rector de la institucion la palabra con mayor presencia en sus respuestas es “Shuar”,
nuevamente la podemos encontrar liderando la opinidon y toma atin mas importancia debido
a que se trata de la persona que esta al frente y en muchas ocasiones su direccion o toma de
decisiones pueden influir en menor o gran medida a los demas actores educativos.

38



Imagen 6. Cuadro de palabras mas utilizadas en respuestas de Rector

Palabra Longitud Conteo Porcentaje ponderado (%) v
shuar 5 11 417
institucional 13 7 2,65
lengua 6 5 1,89
cOmo 4 4 1,52
conocimientos 13 3 1,14

Descripcion: Palabras reiterativas en respuestas de entrevistas a Rector

Fuente: Erika Minga a través de NVIVO

“Shuar” es la palabra que aparece 11 veces en una entrevista contestada inicamente por el
ente rector de la Unidad Educativa y representa el porcentaje del 4.17%. Ademas, es
menester denotar a la segunda palabra con mayor incidencia y refiere al apartado
“institucional” con 7 veces y el 2.65 % de ponderacion.
Es comprensible que para la persona encargada de dirigir las palabras “Shuar” e
“institucional” se encuentren presentes de forma prioritaria, sin embargo, es aun mas
importante el orden de estas ya que son directamente proporcionales en cuanto al contexto
educativo intercultural bilingiie y que al juntarlas con “lengua”, “cémo” y “conocimientos”
se obtiene una referencia fundamental desde el punto de vista cuantitativo.
Los resultados obtenidos a través del analisis cualitativo y cuantitativo mediante NVIVO en
la Unidad Educativa Intercultural Agustin Tsamarein Chumapi revelan hallazgos
significativos que refieren la presencia consolidada de la identidad cultural Shuar en todos
los niveles del proceso educativo.
La palabra "Shuar" emergié como el término mas recurrente en las tres categorias de actores
educativos analizados, evidenciando una presencia transversal y consistente de la identidad
cultural:

o Estudiantes: 395 menciones (4.86%) en 20 entrevistas

e Docentes: 114 menciones (3.04%) en 11 entrevistas

e Rector: 11 menciones (4.17%) en 1 entrevista
Esta consistencia estadistica demuestra que la cultura Shuar no solo estd presente
superficialmente, sino que constituye un elemento central en el discurso y muy posiblemente
de la practica educativa de todos los actores involucrados.
Por otro lado, la aparicion destacada de términos como "cultura", "lengua" e "institucional”
junto a "Shuar" sugiere una implementacion del modelo de educacion intercultural bilingiie.
La presencia simultdnea de palabras como "castellano", "aprender" y "conocimientos" indica
que existe un equilibrio dindmico entre la preservacion de la identidad cultural propia y la
educacion.
En definitiva, los resultados sugieren que la Unidad Educativa Agustin Tsamarein Chumapi
ha logrado crear un espacio educativo donde la identidad cultural Shuar no solo se mantiene,
sino que se fortalece como base del proceso de aprendizaje. Esto representa un modelo de
educacion intercultural bilinglie que podria servir como referencia para otras instituciones
en contextos similares.
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En este punto es necesario mencionar que el analisis complementario se dara de forma
cualitativa a través de la interpretacion y didlogo de respuestas recogidas en las entrevistas
a los diferentes actores educativos y segun los objetivos planteados para la investigacion.

4.1 Rol que cumple el Modelo del Sistema de Educacion Intercultural Bilingiie
(MOSEIB) dentro de la Unidad Educativa Agustin Tsamarein Chumapi.

Los resultados obtenidos mediante las entrevistas aplicadas a docentes, estudiantes y
autoridades de la Unidad Educativa Comunitaria Intercultural Bilingiie Agustin Tsamarein
Chumapi, periodo 2022-2023 permiten identificar de forma clara que el MOSEIB representa
mucho mas que una orientacion curricular: se manifiesta como una filosofia educativa viva,
articulada a la identidad, la lengua, la cosmovision y la organizacion comunitaria del pueblo
Shuar.

E1 MOSEIB como estructura de educacion desde la comunidad

El MOSEIB propone una educacion desde la cosmovision de los pueblos y nacionalidades,
y en esta unidad educativa su implementacion encuentra terreno fértil en la voluntad y
practica docente. Como lo expresa una docente: “No se trata solo de mencionar algunas
costumbres o palabras en shuar, sino de transformar el enfoque pedagdgico desde una mirada
realmente intercultural.” (Docente 1, P.1)

Este modelo redefine el aula como un espacio intercultural de encuentro de saberes, en donde
el conocimiento ancestral no se posiciona como complementario, sino como eje vertebrador
del proceso educativo.

El MOSEIB y la revitalizacion de la lengua Shuar

El idioma Shuar, pilar del MOSEIB, es considerado por docentes y estudiantes como el
corazoén de la identidad cultural. Su ensefianza va mas alld de la lengua funcional; se
convierte en una herramienta epistemologica que estructura el pensamiento, la relacién con
la naturaleza y la vida comunitaria. Como lo afirman los docentes:

“Ensefiar la gramatica del Shuar es ensefiar pensamiento.” (Docente 4, P.5) "La lengua es el
corazon de nuestra cultura, y sin ella no hay transmision de conocimientos ni de valores."
(Docente 7, P.7)

Desde esta perspectiva, el MOSEIB no solo promueve el aprendizaje de la lengua como
contenido curricular, sino como una vivencia cotidiana que atraviesa la formacion del ser.
Se ensefia desde la logica interna del idioma Shuar, sin traducir ni subordinarlo al castellano,
lo cual permite valorar la cosmovision que sustenta a la lengua y su capacidad para nombrar
el mundo desde otras formas de conocimiento.

El MOSEIB permite que ambas lenguas el shuar y el castellano sean vehiculos de
aprendizaje y no jerarquias. En lugar de presentar al castellano como lengua dominante, el
modelo equilibra su uso funcional con la necesidad de preservar la lengua materna como
patrimonio cultural inmaterial. Los estudiantes reconocen esta dualidad lingiiistica como una
riqueza y no como una imposicion:
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"El Shuar es el idioma de mi familia, de mis raices. Saber los dos me hace sentir completa"
(Estudiante 11, P.1)

Ademas, la practica docente contempla metodologias que promueven el uso activo del
idioma ancestral: debates en lengua shuar, elaboracion de textos, actividades con sabios
comunitarios, y uso cotidiano en el aula. Un docente destaca:

"El respeto se cultiva mostrando que la lengua shuar es valida para hablar de ciencia, arte o
tecnologia, no solo de la vida cotidiana o el pasado" (Docente 1, P.2)

Este enfoque lingiiistico fomenta la autoestima cultural del estudiante y contribuye a
descolonizar el pensamiento educativo, ya que reubica el idioma Shuar en un lugar de
dignidad académica y comunitaria. Asi, el MOSEIB responde a una necesidad urgente:
revitalizar una lengua que, de no ser fortalecida desde la escuela, corre el riesgo de
desaparecer en las proximas generaciones.

Los estudiantes también revelan que, fuera del aula, el idioma Shuar se preserva gracias al
uso familiar, especialmente con los abuelos, lo que evidencia la importancia de articular la
escuela con la comunidad:

"En la casa casi siempre hablamos en Shuar, sobre todo con mis abuelos." (Estudiante 8,
P.4)

Sin embargo, existen desafios. Algunos testimonios sefialan que el idioma ancestral es
limitado a ciertos espacios institucionales, como la materia de idioma Shuar o eventos
culturales. Esto podria debilitar su uso pleno si no se fortalece desde un enfoque transversal.
El MOSEIB, al reconocer esta problemadtica, propone una implementacion educativa que
incluya la lengua en todas las areas del conocimiento, garantizando asi su normalizacion y
transmision intergeneracional.

Curriculo contextualizado y saberes ancestrales
Uno de los principios fundamentales del MOSEIB es el curriculo contextualizado, lo que
implica que los contenidos, métodos y evaluaciones deben responder a la realidad social,
cultural, lingiiistica y ecologica de las comunidades indigenas. En la Unidad Educativa
Agustin Tsamarein Chumapi, este principio se manifiesta en la integracion activa de los
conocimientos ancestrales en asignaturas tradicionalmente occidentales, como las ciencias
naturales, matematicas, historia y lengua.

"En ciencias ensefiamos sobre botdnica partiendo del uso tradicional de las plantas
medicinales. En matematicas, trabajamos con sistemas de conteo y medidas
tradicionales."(Docentel, P.4)"En ciencias explicamos como nuestros abuelos sabian
cuando sembrar observando la luna." (Docente 2, P.4)

Estos testimonios evidencian que el saber ancestral no esta confinado a un espacio simbolico
o decorativo, sino que se convierte en eje articulador del curriculo. Este enfoque curricular
favorece el aprendizaje significativo, pues parte de la experiencia cultural del estudiante, y
fortalece su identidad, al validar como legitimo el conocimiento heredado por generaciones.

41



El curriculo contextualizado propuesto por el MOSEIB rompe con el modelo educativo
homogéneo y eurocéntrico, y propone una educacion critica y territorializada. De este modo,
se fortalece la nocion de que el aula debe ser un reflejo del entorno cultural, lingiiistico y
espiritual de los estudiantes. Como sefialan varios docentes, los saberes ancestrales se
ensefan no s6lo como contenidos, sino como formas de ver y comprender el mundo:

"La ciencia occidental no es la Unica forma valida de conocer el mundo. Recolectamos
saberes de los mayores, los analizamos y los valoramos como ciencia legitima." (Docente 4,
P.4)

Ademas, los estudiantes muestran receptividad a este enfoque, ya que reconocen su utilidad
y pertinencia:

"Los beneficios son que cada animalito en nuestra cultura tiene un significado, y las plantas
son medicina. Todo esto lo sabemos por nuestros antepasados.”" (Estudiante 11, P.6)

De esta manera se puede entender que los estudiantes aprenden a través del medio en que
estos se desarrollan, reconocer el significado de animales y plantas provenientes del
conocimiento empirico de sus antepasados junto al nuevo conocimiento que puedan adquirir
en el sistema educativo les permitiria fusionar, mejorar y por ende mantener los mismo como
parte de su cultura.

En sintesis, la transversalizacion del conocimiento ancestral en el curriculo, tal como
promueve el MOSEIB, no solo democratiza el saber, sino que revaloriza el rol de la
comunidad en la formacion del estudiante. Este modelo pedagogico permite construir una
educacion integral, enraizada en el territorio y abierta al didlogo intercultural.

Celebraciones, rituales y cosmovision

El MOSEIB reconoce que la escuela no solo debe educar en contenidos, sino también en
espiritualidad, festividad y comunidad. En la unidad educativa, los rituales y celebraciones
son parte del calendario institucional:"Los rituales y celebraciones son el eje. Planifico el
calendario escolar en torno a los momentos significativos del pueblo Shuar: la siembra, la
cosecha, los ritos de paso." (Docente 4, P.8)

Los estudiantes destacan su participacion en fiestas como la chonta, ferias
gastronOmicas y danzas tradicionales, lo que refuerza el aprendizaje vivencial, emocional y
espiritual propuesto por el MOSEIB.

Obstaculos estructurales y tensiones
A pesar de su enorme potencial transformador, la implementaciéon del MOSEIB en la Unidad
Educativa Agustin Tsamarein Chumapi se ve afectada por una serie de limitaciones
estructurales que impiden su aplicacion plena y coherente. Las entrevistas revelan una
percepcion comun entre docentes y autoridades sobre la existencia de una disonancia entre
el discurso oficial de la interculturalidad y la rigidez del sistema educativo nacional:

"El curriculo tiene potencial, pero falta voluntad politica para permitir que se adapte
plenamente al contexto." (Docente 3, P.9) "Se necesita mayor autonomia curricular."
(Rector, P.9)
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Esta tension se manifiesta en varios niveles. En primer lugar, la planificacién educativa
continla guidndose por estdndares nacionales homogéneos que no consideran las
particularidades culturales y lingiiisticas del territorio Shuar. Aunque el MOSEIB establece
un marco de flexibilidad, en la practica los docentes enfrentan presiones administrativas y
evaluativas que dificultan su ejercicio.

En segundo lugar, la falta de materiales educativos en lengua Shuar, asi como de recursos
pedagdgicos adecuados al contexto, constituye un obstaculo importante. Muchos docentes
deben recurrir a la improvisacién o a sus propios conocimientos orales, lo cual, si bien
demuestra su compromiso, también evidencia la ausencia de un respaldo institucional
sostenido.

Ademas, la formacion docente intercultural contintia siendo insuficiente. Los maestros Shuar
demandan programas de capacitacion continua que fortalezcan sus saberes pedagogicos y
lingiiisticos desde una perspectiva decolonial. Esta necesidad no solo apunta a mejorar la
calidad educativa, sino también a garantizar la sostenibilidad del MOSEIB como politica
publica estructural y no coyuntural.

El MOSEIB, en la Unidad Educativa Agustin Tsamarein Chumapi, constituye una
herramienta fundamental para la revalorizacion cultural, la preservacion del idioma Shuar y
la construccion de una educacion contextualizada. Su rol no se reduce a un enfoque
metodoldgico, sino que se erige como una propuesta pedagogica integral, espiritual y
comunitaria. No obstante, su potencial solo puede ser alcanzado plenamente si se garantizan
condiciones estructurales que fortalezcan la autonomia, el financiamiento y la formacion
docente desde y para las comunidades.

Este analisis demuestra que el MOSEIB no es Gnicamente un modelo educativo, sino una
expresion viva de resistencia cultural y reafirmacion identitaria. Es un acto pedagogico,
politico y espiritual que coloca al pueblo Shuar como protagonista de su proceso educativo.
La experiencia de la Unidad Educativa Agustin Tsamarein Chumapi nos recuerda que otra
educacion es posible: una que parte de la memoria, dialoga con el presente y proyecta futuros
mas justos y diversos.

Por lo tanto, fortalecer el MOSEIB implica escuchar a las comunidades, legitimar sus saberes
y permitir que las escuelas sean verdaderos espacios de encuentro entre culturas. Solo asi se
podrda avanzar hacia una interculturalidad critica que transforme el sistema educativo
nacional desde sus raices. una herramienta fundamental para la revalorizacion cultural, la
preservacion del idioma Shuar y la construccion de una educacion contextualizada. Su rol
no se reduce a un enfoque metodoldgico, sino que se erige como una propuesta pedagogica
integral, espiritual y comunitaria. No obstante, su potencial solo puede ser alcanzado
plenamente si se garantizan condiciones estructurales que fortalezcan la autonomia, el
financiamiento y la formacion docente desde y para las comunidades.
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4.2 Saberes ancestrales que se transmiten dentro de la Unidad Educativa
Comunitaria Intercultural Bilingiie Agustin Tsamarein Chumapi.

A partir de las entrevistas realizadas a estudiantes y docentes de la Unidad Educativa
Comunitaria Intercultural Bilingiie Agustin Tsamarein Chumapi, se ha logrado identificar
diversos saberes ancestrales que se transmiten dentro de esta institucion educativa.
Los testimonios revelan que existe una variedad de conocimientos tradicionales que forman
parte del proceso educativo, aunque con distintos niveles de implementacion y aceptacion
por parte de la comunidad educativa.
Idioma Shuar
El idioma Shuar se identifica como uno de los principales saberes ancestrales que se
transmiten en la institucion. Los actores educativos reconocen la importancia de este para
mantener viva su cultura y como medio de comunicacion con las generaciones mayores,
especialmente con sus abuelos. Como menciona uno de los estudiantes entrevistados:
"Es muy importante ya que en la escuela nos ensefian lo mas bésico y vital para
aprender a comunicarnos, en mi caso con mis abuelitos ya que ellos no aprendieron
a hablar el espafiol y para poder comunicarme con ellos debo aprender el idioma
shuar." (Estudiante 1, P.1)
Sin embargo, el uso del idioma Shuar podria limitarse principalmente a contextos especificos
dentro de la institucion, como la materia de idioma Shuar o actividades culturales, mientras
que el castellano predomina en la comunicacion cotidiana, por ello, el mismo estudiante
menciona:

"Utilizo los dos idiomas, pero el shuar lo utilizo dentro de la escuela especialmente
en la materia de idioma shuar y para comunicarme con mis abuelos en cambio el
castellano es uso diario ya que se me hace mas facil comunicarme en mi entorno."
(Estudiante 1, P.4)

Si ahondamos un poco mas podemos referir al siguiente estudiante entrevistado:

"Al espanol lo utilizo todos los dias y el shuar en lugares especificos ejemplo cuando
hacemos casas abiertas o cuando vamos a los concursos y en ciertos momentos en
las clases con los profesores" (Estudiante 6, P.4).

Esto refleja una situacion donde el idioma ancestral, aunque valorado, ocupa un espacio

secundario en la practica diaria educativa, lo que podria representar un riesgo para su
preservacion a largo plazo.
Por lo tanto, es importante sefialar que el uso del idioma Shuar presenta diferencias en los
contextos dentro y fuera de la escuela tal y como lo describe el estudiante entrevistado 8:
"En la escuela casi siempre hablamos en castellano, sobre todo con los profesores,
pero cuando estamos entre amigos o con alguien mayor que no habla bien el
castellano, usamos el Shuar. En la casa casi siempre hablamos en Shuar, sobre todo
con mis abuelos" (Estudiante 8, P.4).
Por otro lado, otros resultados indican que el idioma Shuar sobrepasa estas barreras y se
encuentran todavia mas presentes en el proceso de aprendizaje, por ejemplo, si tomamos en
cuenta la siguiente declaracion que podria denotar un esfuerzo por integrar el idioma
ancestral en el curriculo general.
"Me siento bien aprendo en todas las materias ciertas palabras Shuar en matematicas

los nimeros en Shuar, en lenguaje los mitos y leyendas que nos narran" (Estudiante
7, P.3).
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En este punto podemos adicionar otro de los componentes fundamentales del proceso
educativo, los docentes quienes llevan los hilos conductores de la que intenta ser una
educacion intercultural bilingiie.

Por ello es importante mencionar al docente 4 quien profundiza en esta idea al sehalar que
"ensefiar la gramatica del shuar es ensefiar pensamiento. No busco traducir estructuras
castellanas, sino comprender como piensa nuestra lengua" (Docente 4, P.5)

A este comentario es necesario sumarle el siguiente testimonio de la docente 1 que refuerza
la idea: "La gramadtica del shuar se ensefia desde su logica interna, no como una traduccion
literal del espafiol" (Docente 1, P.5)

Entonces, dos mensajes similares terminan reconociendo que la estructura lingiiistica
contiene en si misma una forma particular de comprender el mundo. Algo que podria ser
considera como un distintivo o en términos adecuados, la identidad propia de un lugar o ser.
También es necesario mencionar y reafirmar lo dicho por el alumnado, pero esta vez desde
el punto de vista de la Docente 7 quien afirma que "la lengua es el corazon de nuestra cultura,
y sin ella no hay transmisidon de conocimientos ni de valores". (Docente 7, P.7)

Lo anterior es solo una muestra de testimonios reiterativos que evidencian el rol central como
educadores y ayudantes en la conservacion de saberes ancestrales de los estudiantes y
comunidad aledafia a la institucion educativa, es notable el trabajo poco valorado y a la vez
fundamental.

Casi al final de este apartado tenemos el testimonio de la maxima autoridad de la unidad
educativa y que es importante sefialar también es parte del profesorado de la institucion por
lo que su comentario cobra mucha relevancia. El menciona que: " Es un compromiso
institucional. Si la lengua se pierde, se debilita todo el proyecto intercultural. La
recuperacion no es un objetivo complementario: es el eje del modelo educativo que
defendemos." (Docente 11, P7)

En suma, el idioma Shuar no es solo una forma de comunicarse en el medio educativo y
personal, sino, es una forma de vida para la mayoria de quienes amablemente brindaron sus
testimonios en la unidad educativa y el siguiente texto que hasta emula poesia sublime lo
demostrara. Es el cierre ideal, "El Shuar es el idioma de mi familia, de mis raices. Saber los
dos me hace sentir completa". (Estudiante 11, P.1)

Gastronomia

La gastronomia tradicional Shuar aparece como un saber ancestral significativo que se
transmite en la institucion, aunque principalmente a través de eventos especificos como
ferias culturales. Los estudiantes mencionan platos tradicionales que forman parte de su
identidad cultural: "En mi escuela a veces hacemos ferias culturales, donde se muestran
comidas tipicas como chonta, ayampaco o caldo de yuca con carne de monte." (Estudiante
5,P.2)

El conocimiento culinario ancestral se percibe como un elemento que va mas alla de la
simple preparacion de alimentos, representando una conexion profunda con la historia y la
identidad Shuar: "La comida no es solo para mostrar, es parte de nuestra historia."
(Estudiante 5, P.2)
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Sin embargo, algunos testimonios sugieren que estos conocimientos no reciben la valoracion
adecuada en el contexto educativo formal, lo que preocupa a algunos estudiantes:

"Por ejemplo, una vez llevamos comida tipica a la clase y un profesor dijo que 'no
era higiénico'. Eso me molestd porque nuestras comidas son naturales y vienen de
nuestra tierra, no de una fabrica." (Estudiante 15, P.5)

Este contraste refleja las tensiones existentes entre los saberes ancestrales y ciertos valores

occidentales que, en ocasiones, pueden desvalorizar las tradiciones alimentarias indigenas.
Ademas, algunos estudiantes identifican restricciones en la transmision de ciertos saberes
gastrondmicos debido a normativas externas:

"La verdad no encuentro ningin beneficio porque no se practica mucho o si no esta
mal cuando era mas pequefio sabiamos ir a pescar rio, pero ahora ya no se puede
hacer porque nos prohiben. No se puede matar un animal porque estan en peligro de
extincion, pero son parte de gastronomia de nuestra cultura" (Entrevista 17, P6).
Las normativas externas que restringen actividades tradicionales como la pesca y la caza,

fundamentales en su gastronomia, limitan la transmision de estos conocimientos ancestrales,
evidenciando las complejas barreras para preservar y promover la riqueza culinaria Shuar
dentro y fuera del &mbito escolar.
Por lo tanto, la gastronomia tradicional Shuar, aunque reconocida por los estudiantes como
un elemento significativo de su identidad cultural y transmitida en la escuela a través de
eventos especificos, no recibe la valoracion adecuada en el contexto educativo y otros
sectores como los politicos, sociales o de derechos.

Interaccion con la naturaleza
La relacién con el entorno natural es un elemento fundamental en la cosmovision Shuar,
también se transmite en cierta medida, la importancia de la naturaleza es tal que implica un
sentido de respeto absoluto tal y como se menciona a continuacion: "En clases normales
aprendemos muchas cosas, pero la cultura Shuar me ensea quién soy, de donde vengo y
cdmo vivir con respeto a la naturaleza y a mi comunidad" (Estudiante 9, P3).

"Los beneficios son que tal vez cada animalito en nuestra cultura tiene un significado
y de cierta forma nos alimentan, pero todo esto lo sabemos por nuestros antepasados
porque ellos nos cuentan como cazarlos como las plantas son medicina como la
natem que es una bebida sagrada." (Estudiante 11, P.6)

Esta ensefanza se presenta no solo como conocimiento tedrico sino como una forma de vida.

Ademas, es necesario entender la relacion de cada elemento partiendo de la madre naturaleza
como precursora de cada ser vivo en interaccion con el medio y los resultados de esta en
cuanto a alimentacion y preparacion.

Esto cobra atin mas sentido cuando representa uno de los principales sustentos en cuanto a
la alimentacion a través de las diferentes practicas agricolas tradicionales ya que los
estudiantes mencionan la existencia de huertos comunitarios donde aprenden a cultivar
productos propios de la cultura Shuar.

"Dentro de mi escuela se realizan talleres con los huertos comunitarios en los cuales
aprendemos a cultivar productos propios de nuestra cultura como el barbasco, chonta,
palmito, yuca etc. Todos estos productos cuando estan de cosecha los llevamos a
nuestros hogares para compartir aprendemos a cultivar a valorar y pedir permiso a la
madre naturaleza para la buena cosecha." (Estudiante 1, P.2)

Este testimonio revela que la transmision de saberes no se limita inicamente al conocimiento

técnico sobre cultivos, sino que incorpora elementos espirituales de la cosmovision Shuar,
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como el respeto y la conexion con la madre naturaleza. Los huertos comunitarios funcionan
como espacios de aprendizaje practico y su producto mantiene vivas a las familias.

Otro gran factor que justifica la relevancia de la tierra son las plantas medicinales, estas
emergen como otro saber ancestral presente en la educacion de los estudiantes, aunque
parece transmitirse mas en el ambito familiar que en el institucional. Los estudiantes
expresan interés por aprender mas sobre este aspecto: "Quiero aprender a hablar bien el
idioma y también saber mas sobre las plantas medicinales. Mi abuelita conoce muchas, y me
gustaria aprender de ella." (Estudiante 2, P.10)

"Me gustaria aprender mas sobre la gastronomia: como se cocina la carne de monte,
los secretos del ayampaco, o qué plantas se usan para curar y para dar sabor. Quiero
aprender de mi abuela antes de que ya no esté para contdrmelo." (Estudiante 5, P.10)
Estos testimonios sugieren que existe una preocupacion por la posible pérdida de

conocimientos medicinales tradicionales, ya que actualmente estos saberes residen
principalmente en las generaciones mayores y no estan siendo completamente integrados en
el curriculo educativo formal, mas aun cuando se habla de una educacion intercultural
bilingiie.
Tradiciones culturales, orales, artisticas y otras

La transmision de la tradicion oral representa otro de los saberes ancestrales identificados en
la institucion educativa. Los estudiantes mencionan que a través de cuentos, mitos y leyendas
aprenden sobre su historia y valores culturales:

"Cuando nos cuentan cuentos y leyendas de nuestra cultura lo valientes que hemos
por ser shuar lo importantes que somos ya que por medio de nosotros la danza, la
musica, nuestra vestimenta puede pasar de generacion en generacion." (Estudiante 1,
P.5)

Esta practica educativa no solo transmite informacion sobre el pasado, sino que también

fomenta un sentido de orgullo e identidad entre los estudiantes. Los relatos ancestrales
funcionan como vehiculos para transmitir conocimientos practicos sobre la relacion con el
entorno:

"Me gustaria aprender mas sobre la medicina tradicional, los rituales y el rol del
uwishin (sabio Shuar). Siento que eso tiene un conocimiento muy profundo, que no
se encuentra en libros, y si no lo aprendemos nosotros, se va a perder con el tiempo"
(Estudiante 10, P10)

Se evidencia asi que la tradicion oral no es solo entretenimiento, sino un método de

educacion que conecta a las nuevas generaciones con la sabiduria ancestral sobre la
naturaleza, la medicina y las practicas de subsistencia.
Las expresiones artisticas y culturales Shuar constituyen otro conjunto de saberes ancestrales
transmitidos en la institucion. Los estudiantes mencionan diversas actividades: "Hacemos
bailes, cuentos y juegos tradicionales. A mi me gusta cuando nos pintamos con achiote y
usamos las coronas. A veces toco tambores o participo en las dramatizaciones." (Estudiante
2,P.2)

"Participo activamente en grupo de danza shuar que representa a la escuela tenemos

el maestro de cultura fisica que nos ensefia las corografias incluso nuestros maestros
mismo." (Estudiante 6, P.2)
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La musica, la danza y otras expresiones artisticas tradicionales son valoradas por los
estudiantes como medios para conectarse con su identidad cultural, aunque algunos
manifiestan la necesidad de profundizar en estos conocimientos:

"Me gustaria aprender mas sobre la musica y danza shuar ya que cuando nos
preguntan que representa esa musica en los concursos que sabemos ir muchas de las
veces no sabemos los significados." (Estudiante 9, P.10)

A lo anterior se suman las danzas tradicionales, musica, cantos y artesanias. Sin embargo, si

bien las expresiones artisticas estan presentes en la institucion, en ocasiones pueden quedarse
en un nivel superficial, sin profundizar en los significados culturales profundos que
representan.

Desafios en la transmision de saberes ancestrales
Las entrevistas revelan varios desafios en la transmision efectiva de los saberes ancestrales
en el contexto educativo. La estudiante 11 menciona que "algunos temas de nuestra cultura
no se enseian porque no hay materiales o los profes no los conocen bien" (Estudiante 11,
P.5). Esta limitacion en términos de recursos educativos y formacion docente aparece de
manera recurrente en las respuestas.
La entrevistada 18 sefiala que "se necesita mas formacion para los docentes y también
materiales en Shuar" (Estudiante 18, P3), mientras que la entrevistada 20 identifica como
principales obstaculos "el tiempo" y la falta de "materiales ni libros en Shuar que nos ayuden
a aprender mas". Estos factores limitan la efectividad de la transmision de saberes ancestrales
en el contexto educativo formal.
Ademas, es importante destacar que, segiin los testimonios, la transmision de los saberes
ancestrales podria resultar peligrosos en el contexto educativo: "No creo que nos ayude
mucho nuestro conocimiento porque no practicamos algunos rituales porque son
considerados peligrosos en la escuela" (Estudiante 17, P7).
En definitiva, varios de los saberes ancestrales son tomados en cuenta sin ser ejecutados en
la practica debido a que por diversos motivos no aparecen en el contexto educativo o no
justifican su aparicion en el entorno, son desafios para superar dentro del marco de la
educacion intercultural bilingiie.

4.3 Mostrar la importancia que los saberes ancestrales tienen dentro de la
formacion educativa de los estudiantes de la Unidad Educativa Comunitaria
Intercultural Bilingiie Agustin Tsamarein Chumapi.

Las entrevistas revelan un profundo compromiso con la integraciéon de los saberes
ancestrales shuar en el proceso educativo, no como un elemento decorativo o secundario,
sino como un fundamento estructural de la ensefianza. Los docentes coinciden en que los
conocimientos ancestrales no deben ser tratados como contenidos aislados, sino como la
base misma del proceso pedagogico.

Como sefiala un docente:

"Integrar los conocimientos ancestrales de la cultura Shuar en mi préctica docente no
es una tarea sencilla, pero si profundamente necesaria. No se trata solo de mencionar
algunas costumbres o palabras en shuar, sino de transformar el enfoque pedagogico
desde una mirada realmente intercultural" (Docente 1, P. 1).

Esta perspectiva refleja un entendimiento profundo de que la educacion intercultural bilingtie

debe partir de la cosmovision propia para dialogar con otros saberes. Por lo tanto, es una
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muestra de la importancia que los saberes ancestrales tienen dentro de la formacion educativa
desde el punto de vista docente.

Por parte de los estudiantes, reconocen que el idioma Shuar y castellano son fundamentales
en su educaciéon debido a que es el nexo entre el ambito educativo para adquirir
conocimientos que luego son transmitidos con su comunidad, por lo tanto, este saber
ancestral en cuanto al idioma Shuar es muy importante.

Como expresa una estudiante: "El castellano lo necesitamos para poder estudiar, hacer
tareas, y comunicarnos con personas que no son de la comunidad. Pero el Shuar es el idioma
de mi familia, de mis raices. Saber los dos me hace sentir completa" (Estudiante 11, P.1).
Entonces, la lengua shuar emerge como un elemento vital en la preservacion y transmision
de los saberes ancestrales. Los educadores implementan lo que uno de ellos denomina
"bilingiliismo equilibrado”, donde ambas lenguas tienen igual protagonismo (Docente 1, P.
2).

Este equilibrio no es meramente una cuestion de traduccién, sino de valorizacion de la
epistemologia que la lengua Shuar contiene. Como explica otro docente: "La gramatica del
shuar se ensefia desde su logica interna, no como una traduccion literal del espafiol. Trato de
evitar imponer estructuras gramaticales del castellano, porque eso borra la identidad de la
lengua" (Docente 1, P. 5).

Ademas, los docentes emplean diversas estrategias para revitalizar y valorizar el idioma
shuar en el contexto educativo. Entre estas estrategias destacan: normalizar su uso diario,
incorporar a los sabios de la comunidad, crear materiales educativos en shuar y abordar
directamente los prejuicios.

Un docente menciona: "El respeto se cultiva mostrando que la lengua shuar es valida para
hablar de ciencia, arte o tecnologia, no solo de la vida cotidiana o el pasado" (Docente 1, P.
2). Esta vision demuestra un esfuerzo consciente por elevar el estatus del shuar como lengua
académica y moderna, contrarrestando la percepcion de que solo sirve para aspectos
tradicionales, folcloricos o eventos culturales.

En definitiva, Un aspecto significativo en las entrevistas es el reconocimiento y valoracion
de la diversidad lingiiistica, tanto entre las variantes del shuar como en relacién con el
castellano. Los actores educativos conciben esta diversidad no como un problema, sino como
una riqueza cultural que debe ser aprovechada pedagdgicamente.

Como explica un docente: "La diversidad lingiiistica en mi aula es un reto constante. En el
idioma Shuar existen variaciones dialectales importantes, y no todos los estudiantes dominan
el shuar con fluidez" (Docente 1, P. 3). Los educadores adoptan metodologias diferenciadas
y flexibles para atender esta diversidad, promoviendo el intercambio entre variantes como
forma de enriquecimiento colectivo en el marco de la educacion intercultural bilingiie.
Luego del idioma, es necesario recalcar que los saberes ancestrales permean todas las areas
del conocimiento en esta institucion educativa. Los docentes describen como incorporan la
cosmovision shuar en materias como ciencias naturales, matematicas, historia y educacion
fisica.

Un ejemplo ilustrativo es cuando un docente menciona: "En ciencias, por ejemplo,
ensefiamos sobre botdnica partiendo del uso tradicional de las plantas medicinales. En
matematicas, trabajamos con sistemas de conteo y medidas tradicionales" (Docente 1, P. 4).
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Esta integracion demuestra que los saberes ancestrales no son relegados a materias
especificas de "cultura", sino que impregnan todo el curriculo, estableciendo un verdadero
didlogo intercultural en cada area de conocimiento.

Otro ambito importante en cuanto a saberes ancestrales son los rituales y celebraciones
culturales quienes ocupan un lugar central en la planificacion educativa. Lejos de ser
considerados actividades extracurriculares, estos eventos son concebidos como espacios
pedagogicos fundamentales donde se transmiten valores, conocimientos y practicas
ancestrales.

Un docente explica: "Incorporo las celebraciones como espacios pedagdgicos en si mismos.
Planificamos alrededor de fechas clave, como el nacimiento de un nuevo ciclo lunar, la
cosecha o las ceremonias de iniciacién" (Docente 1, P. 8).

Esta integracion de lo festivo y ceremonial en el calendario académico refleja una
comprension holistica de la educacion, donde el aprendizaje no se limita al aula, sino que
abarca todas las dimensiones de la vida comunitaria.

Sin embargo, no todo es favorable y para denotar la importancia de los saberes ancestrales
en la formacion educativa es necesario mencionar lo que representa un peligro para dicho
proceso.

Las entrevistas revelan la persistencia de prejuicios y estereotipos que afectan la valoracion
de los saberes ancestrales. Varios docentes mencionan cémo algunos estudiantes han
internalizado la idea de que lo propio "no sirve" o "es menos".

Estos prejuicios representan barreras significativas para el aprendizaje y la autoestima
cultural. Como reflexiona un docente: "Los prejuicios son profundos y silenciosos. Muchos
estudiantes piensan que hablar bien castellano los hace mas inteligentes. Eso es un reflejo
del racismo estructural" (Docente 4, P. 6).

El combate a estos prejuicios se presenta como una labor no solo educativa sino también
politica y de descolonizacidn del pensamiento tradicional segtn la perspectiva debido a que
lo habitual en su entorno es poco usual a quienes lo observan fuera del mismo y viceversa.
Un tema recurrente en las entrevistas es la tension entre la flexibilidad teorica del curriculo
nacional y las limitaciones practicas para su adaptacion contextual. Si bien los docentes
reconocen cierta apertura en el marco curricular, también sefialan restricciones que dificultan
una verdadera contextualizacion.

Como menciona el rector: "Hay cierta apertura, pero se necesita mayor autonomia curricular.
He trabajado con otros rectores para impulsar propuestas mas contextualizadas que reflejen
nuestras realidades culturales" (Rector, P. 9). Con ello se evidencia la necesidad de politicas
educativas que otorguen mayor autonomia a las instituciones interculturales bilingiies para
desarrollar curriculos que vayan de la mano de los saberes ancestrales de su entorno.
Finalmente, las entrevistas muestran como la cosmovision shuar, con sus dimensiones vital,
astral, ecoldgica y festiva, sirven como marco integrador para la practica educativa. Los
actores educativos describen experiencias pedagogicas que conectan estas dimensiones:
observaciones astrondémicas, practicas de cuidado ambiental, celebraciones de ciclos vitales
y experiencias en la naturaleza.

Un docente expresa: "Lo vital estd en cada clase: en el respeto a la vida, la relacion con los
seres de la selva, el cuidado del cuerpo y del espiritu. Lo astral lo trabajamos observando los
ciclos lunares, las estrellas, y su influencia en las actividades humanas" (Docente 1, P. 10).
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Esta vision demuestra que los saberes ancestrales proporcionan un marco de aprendizaje
muy importante y significativo para los estudiantes de la unidad educativa Agustin
Tsamarein Chumapi. Aunque todavia existen desafios por superar la importancia de este
modelo educativo es vital ya que permite la generacion del conocimiento segin sus
necesidades identitarias.

En sintesis, las entrevistas a los actores educativos de la Unidad Educativa Agustin
Tsamarein Chumapi revelan la importancia fundamental de los saberes ancestrales en la
formacion educativa de los estudiantes. Estos saberes no son tratados como complementos
folcloricos, sino como fundamentos fundamentales que estructuran todo el proceso
educativo.

Como expresa uno de los docentes: "La escuela no debe ser solo un lugar de transmision de
conocimientos, sino de conexidn con lo que nos da vida" (Docente 6, P. 10).

La integracion de la lengua, las practicas culturales, los rituales y la cosmovision shuar en el
quehacer educativo cotidiano demuestra un compromiso profundo con una educacion
intercultural auténtica. Refleja el potencial transformador de una educacion basada en
saberes ancestrales, capaz de formar estudiantes con una identidad cultural sélida y
herramientas para dialogar en igualdad con otras formas de conocimiento.
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CAPITULO V CONCLUSIONES Y RECOMENDACIONES
5.1 CONCLUSIONES

Los saberes ancestrales representan un pilar fundamental en la formacion educativa de la
Unidad Educativa Agustin Tsamarein Chumapi, constituyendo no solo un complemento
curricular sino un elemento identitario esencial para los estudiantes que se identifican con la
cultura Shuar. La investigacion evidencia que estos conocimientos tienen una relevancia
multidimensional ya que funcionan como puente intergeneracional, fortalecen la identidad
cultural, y proporcionan herramientas cognitivas y sociales que permiten a los estudiantes
desenvolverse tanto en su contexto comunitario como en entornos mas amplios.

El Modelo del Sistema de Educaciéon Intercultural Bilingiie (MOSEIB) cumple un rol
orientador y fundamentador en la Unidad Educativa Agustin Tsamarein Chumapi,
estableciendo principios de interculturalidad, plurinacionalidad y bilingliismo que guian la
practica pedagogica. La investigacion muestra que el MOSEIB proporciona un marco
teorico-metodologico que permite la incorporacion de saberes ancestrales y el uso del idioma
Shuar en el proceso educativo.

Sin embargo, se evidencia una tension constante entre lo propuesto por el modelo y las
limitaciones de su implementacion practica, especialmente en lo referente a la autonomia
curricular y la disponibilidad de recursos o herramientas. El MOSEIB, aunque valorado
como parte del fortalecimiento cultural, enfrenta el desafio de conciliar las exigencias de un
sistema educativo nacional homogeneizador con las particularidades culturales y
necesidades especificas de la comunidad Shuar, lo que sugiere la necesidad de mayor
flexibilidad seglin el contexto en su aplicacion.

La investigacion identifica diversos saberes ancestrales transmitidos en la Unidad Educativa,
que abarcan multiples dimensiones del conocimiento Shuar. Entre estos se destacan:
conocimientos botdnicos y medicinales sobre plantas de la Amazonia, saberes ecoldgicos
relacionados con ciclos naturales y manejo sostenible del entorno, précticas artisticas como
danzas, cantos y elaboracion de artesanias, ademas, conocimientos astrondmicos vinculados
a ciclos agricolas, sistemas de valores comunitarios y espirituales, técnicas tradicionales de
caza, pescay agricultura, finalmente, narrativas orales como mitos y leyendas que transmiten
principios morales y de valores.

Es necesario mencionar que estos saberes se incorporan tanto en actividades especificas
(celebraciones, rituales) y se incluyen ademas de manera transversal en diversas asignaturas,
aunque con diferentes niveles de profundidad y sistematicidad.

Los saberes ancestrales demuestran una importancia notable en la formacion de los
estudiantes de la Unidad Educativa. En primer lugar, constituyen un elemento central para
la construccion y fortalecimiento de la identidad cultural, proporcionando un sentido de
pertenencia y continuidad cultural historica.

Segundo, representan un capital cultural valioso que permite a los estudiantes desarrollar
una doble competencia, mantener vinculos significativos con su comunidad mientras
adquieren herramientas para interactuar con la sociedad que los rodea.

Tercero, estos saberes ofrecen perspectivas epistemologicas alternativas que enriquecen el
proceso de ensefanza-aprendizaje, especialmente en areas como ciencias naturales,
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matematicas y artes. Cuarto, funcionan como estrategia para resistir los procesos de
homogeneizacion cultural, permitiendo la supervivencia de la cosmovision y cultura Shuar.
Finalmente, el dominio de estos conocimientos ancestrales, particularmente el idioma,
facilita la comunicacion entre generaciones y el acceso a un patrimonio cultural que, segin
expresan los propios estudiantes, les proporciona una ventaja comparativa al poder
desenvolverse en "dos mundos diferentes" y contribuir a la preservacion de un legado
cultural en riesgo de desaparicion.

5.2 RECOMENDACIONES

Se recomienda desarrollar otras investigaciones que permitan evaluar el impacto de la
Educacion Intercultural Bilingiie en la trayectoria de vida de los estudiantes graduados de la
Unidad Educativa Agustin Tsamarein Chumapi. Esto permitiria comprender cémo los
saberes ancestrales adquiridos pueden influir en su desarrollo profesional, participacion
comunitaria e identidad cultural a lo largo del tiempo.

Ademas, se sugiere investigar y desarrollar metodologias pedagdgicas especificas que
faciliten la integracion de los saberes ancestrales Shuar en el curriculo educativo. Esta podria
centrarse en la creacion de materiales didacticos contextualizados y asi el disefio de sistemas
de evaluacion reconozca las formas de conocimiento diferentes y la documentacion de
practicas efectivas de ensefianza-aprendizaje intercultural.

Finalmente, Se recomienda realizar un estudio comparativo entre la Unidad Educativa
Comunitaria Intercultural Bilingiie Agustin Tsamarein Chumapi y otras instituciones
educativas cercanas geograficamente o que utilicen el MOSEIB. Esto permitiria identificar
variaciones en la implementacion del modelo educativo, distintas estrategias para la
integracion de saberes ancestrales y factores contextuales que influyen en su efectividad.
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ANEXOS

Anexo 1

Guia a entrevista de Estudiantes

Objetivo: Estas preguntas estan disefiadas para obtener una comprension profunda de como

los estudiantes integran y valoran la cultura y lengua Shuar en su aprendizaje, asi como para

explorar las estrategias y desafios que enfrentan en un entorno educativo bilingiie e

intercultural.

Nombre:

Curso:

Género:

Etnia:

1)

2)

3)

4)

5)
6)

7)
8)

9)

(Como describirias la importancia de aprender tanto el idioma Shuar como el
castellano en tu educacion?

(Qué actividades o tradiciones culturales Shuar se practican en tu escuela y como
participas en ellas?

(Como te sientes respecto a la enseflanza de la cultura Shuar en comparacion con
otras materias escolares?

(En qué momentos utilizas el idioma Shuar y en cudl el castellano dentro y fuera de
la escuela?

(De qué manera tus profesores te ayudan a entender y apreciar tu cultura Shuar?
(Qué beneficios encuentras en aprender sobre la historia y las tradiciones de tu
comunidad Shuar en la escuela?

(Como crees que el conocimiento de la cultura Shuar te ayudaré en el futuro?

(Qué desafios encuentras al intentar equilibrar las ensefianzas de la cultura Shuar con
el aprendizaje de otras asignaturas?

(Como reaccionan tus compaiieros de clase cuando se ensefian temas relacionados

con la cultura Shuar?

10) ;Qué aspectos de la cultura Shuar te gustaria aprender mas en profundidad y por qué?
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Anexo 2

Guia de entrevista a personal docente y autoridad del plantel educativo

Objetivo: Estas preguntas estan disefiadas para obtener una comprension profunda de como

los docentes integran y valoran la cultura y lengua Shuar en su ensefianza, asi como para

explorar las estrategias y desafios que enfrentan en un entorno educativo bilingiie e

intercultural.
Nombre:
Género:
Etnia:
1. (Como integra los conocimientos ancestrales de la cultura Shuar en su practica
docente?
2. (Qué estrategias utilizas para fomentar el respeto y la valoracion de las lenguas
originarias en el aula?
3. (Cémo maneja la diversidad lingiiistica en su clase, considerando las diferentes
variantes del idioma Shuar y el castellano?
4. (De qué manera incluye las tradiciones y practicas culturales Shuar en la ensefianza
de ciencias y otras materias?
5. (Cudl es su enfoque para ensefiar la gramatica y la estructura de las lenguas
originarias comparado con el castellano?
6. (Cémo evaluas el impacto de los prejuicios y estereotipos en el proceso de
ensefianza-aprendizaje en tu contexto educativo?
7. (Qué importancia tiene la recuperacion y uso de las lenguas ancestrales en el
curriculo de la Educacion Intercultural Bilingiie?
8. (Qué rol juegan los rituales y las celebraciones culturales en tu planificacion
educativa anual?
9. (Usted considera que el curriculo es flexible y permite al docente distribuir aquellas
destrezas con criterio de desempeio en funcion del contexto en el que se encuentra?
10. {De qué manera promueves lo vital, astral, ecoldgico y festivo desde la perspectiva

Shuar en tus lecciones?
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Anexo 3

\NWT KETYB Ip s

REPUBLICA M
DEL ECUADOR nisterio de Educacion

Oficio Nro, 036-UATH-19D02-2024
Guayzimi, 8 de mayo de 2024

Para:
Srta. Erlka Gabriela Minga Sarango
ESTUDIANTE

De mis consideraciones

Agustin Tsamarein Chumapi con el propdsito de aplicar téenicas e instru (entrevistas y
encuestas) para la realizacion de su tesis de grado, la Direccion Distrital 19D02 Centinela de!
Condor - Nangaritza - Paquisha - Educacién concede autorizacion a la sefiorita Erika Gabriela
Minga Sarango para llevar a cabo dichas actividades,

La autorizacién otorgada implica el Ingreso de la sefiorita Erika Gabriela Minga Sarango para la
aplicacién de téenicas e instrumentos a los docentes y estudiantes de la institucion. Es
importante destacar que estas actividades deberdn realizarse fuera de I jornada pedagdgica,
con el fin de garantizar el derecho de los nifios y adolescentes a recibir una educacion integral,

Atentamente,

7
&
/ )
o
— L

Dra. Idolina Ndrma Condoy %.omc'l h

DIRECTORA DISTRITAL DE LA' DIRECCION DISTRITAL 19002 CENTINELA DEL CONDOR-
NANGARITZA - PAQUISHA- EDUCACION

Descripcion: Autorizacion para ingreso a la Unidad Educativa Agustin Tsamarein
Chumapi
Fuente: Erika Minga



Anexo fotografico 4

Descripcion: Reunion previa a inicio de clases en la Unidad Educativa Agustin Tsamarein
Chumapi
Fuente: Erika Minga

Anexo Fotografico 5

Descripcion: Entrevista a estudiante de 1ro de Bachillerato

Fuente: Erika Minga
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Anexo Fotografico 6

Descripcion: Entrevista a estudiante de 1ro de Bachillerato

Fuente: Erika Minga

Anexo Fotografico 7

Descripcion: Entrevista a estudiante de 9no de EGB

Fuente: Erika Minga
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Anexo Fotografico 8

Descripcion: Entrevista a estudiante de 2do de Bachillerato

Fuente: Erika Minga

Anexo Fotografico 9

Descripcion: Entrevista a docente de la Unidad Educativa

Fuente: Erika Minga
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Descripcion: Entrevista a docente de la Unidad Educativa

Fuente: Erika Minga

Anexo Fotografico 11

Descripcion: Entrevista al Rector de la Unidad Educativa

Fuente: Erika Minga
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